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്ക്ഷക-അവതാര സങ്കല്‍പ്പങ്ങളുടെ മറുമുഖമാണ്‌ ക്രോധത്തെ 
വിഷയമാക്കിയ നാഗരിക സിനിമ. രക്ഷകനും അവതാരപുരുഷനും 
വരദാനത്തോടെ സുഖസമൃദ്ധികളെ വിശ്വാസികള്‍ക്ക്‌ നല്‍കുന്നു. 
വിധിനിശ്ചയങ്ങളേയും ജന്മാന്തര കര്‍മ്മഫലത്തേയും ദൈവസാന്നിദ്ധ്യം 
മാറ്റിത്തീര്‍ക്കുകയാണ്‌. ഇതിന്റെ മറുമുഖമായ നാഗരിക ക്രോധ സിനിമ 
കള്‍ വ്യക്തികളുടെ പ്രത്യാശകളുടെ പൂര്‍ത്തീകരണമാണ്‌ നടത്തുന്നത്‌. 
അധമ ദബോധത്തിന്റേയും അടിച്ചമര്‍ത്തലിന്റേയും പൈശാചിക .നിയമാ 
വലികള്‍ നാഗരിക പ്രേക്ഷകനെ നിശ്ശബ്ദനാക്കുമ്പോള്‍ അവന്റെ സിനിമ 
പ്രത്യാശകളുടെ ഫലപ്രാപ്തി തേടി ആത്മരതിയുടെ തലത്തിലേയ്ക്കു 
യരുന്നു. സംഘശേഷിയുടെ അവകാശബോധത്തേയോ മനുഷ്യത്വത്തി 
ന്റെ സമീപനങ്ങളേയോ നാഗരിക കച്ചവട സിനിമകള്‍ ആശ്രയിക്കുനന്നില്ല. 
കാരണം രാഷ്ദ്രീയ (പ്രസ്ഥാനങ്ങളും ഭരണകൂടവും ഇന്ത്യന്‍ പ്രേക്ഷകന്‌ 
പ്രത്യാശകളും ആശ്വാസവും നല്‍കുന്നില്ല. നിസ്സഹായനായ അവന്‍ 
നിലനില്‍പ്പിനുവേണ്ടി എന്തും ചെയ്യുമ്പോള്‍ മുല്യങ്ങളും വികാരങ്ങളും 
ധാര്‍മ്മികതയും മനസ്സിന്റെ അടിത്തട്ടിലേക്ക്‌ അടിച്ചമര്‍ത്തപ്പെടുന്നു. 

കീഴടങ്ങലിന്റെ മറുമുഖമായി സര്‍വ്വ നാശത്തെ അഭിമുഖീകരി 
ക്കുന്ന നായകനേയും നാഗരികനായ ഇന്ത്യന്‍ പ്രേക്ഷകന്‍ ഹാര്‍ദ്ദമായി 
സ്വീകരിച്ചു. മഹാഭൂരിപക്ഷത്തെ ചൂഷണം ചെയ്ത്‌ ഭോഗപാരവശ്യ 
ത്തോടെ ജീവിച്ചവരെ നശിപ്പിച്ച്‌ പിന്നീട്‌ സ്വയം നശിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന 
നായകന്‍ അപക്വമായ ഇന്ത്യന്‍ പ്രേക്ഷകന്റെ പ്രതിനിധിയാണ്‌. ദൃശ്യ 


ബേദ്യധനുങ്ങളില്‍ വ്ലിഭിന്നമാണെങ്കിലും പ്രത്യക്ഷത്തില്‍ നാശവും ക്ര 


രി 
രേ സ്ഥയുടെ രണ്ടു മുഖങ്ങളാണ്‌. രണ്ടും അധീശത്ചത്തി 
ലേക്കും അധികാരത്തിലേക്കുമുള്ള പ്രവേശക മാര്‍ഗ്ഗങ്ങളാണ്‌. 
ഉപഭോഗ സംസ്കാരത്തി($യും പ്രയോജനവാദത്തിന്റയും 
നികൃഷ്ടതയിലേക്ക്‌ ഇന്ത്യന്‍ ഗ്രാമങ്ങളും അകപ്പെട്ടുകഴിഞ്ഞു. അവതാര 
സങ്കല്‍പ്പങ്ങളിലും മതബോധത്തിന്റെ വിശുദ്ധിയിലും ബന്ധിപ്പിക്കപ്പെട്ട 
ഇന്ത്യന്‍ പ്രേക്ഷകനെ നാഗരിക ബോധങ്ങള്‍ ബാധിക്കുമ്പോള്‍ അവന്റെ 
മനസ്സിലും കാരുണ്യത്തിന്റെ മാനുഷികത ഇല്ലാതായി മരുപ്രദേശങ്ങള്‍ 
തെളിയുന്നു. പലായനബോശത്തിന്റേയും അടിച്ചമര്‍ത്തിയ പ്രത്യാശകളു 
ടേയും വക്താവായ ഓരോ ഇന്ത്യന്‍ പ്രേക്ഷകനും മൃ സത്തയുടെ 
വിഷ്ക്ക്ാരത്തെ ആഗ്രഹങ്ങളുടെ ഫലപൂര്‍ത്തിയായി കണ്ടു. 
രാഗ്ര്ക്‌ പ്രണയത്തിന്റെ വിശുദ്ധ സങ്കല്‍പ്പം 
നഗരം അതിജീവനത്തിള്‍ന്റയും (പ്രയോജന വാദത്തില്‍ന്റയും 


കേന്ദ്ര ബിന്ദുവാണെന്ന്‌ നാം മുമ്പ്‌ ചര്‍ച്ച ചെയ്തു കഴിഞ്ഞുവല്ലോ. നഗര 


മനുഷ്യന്റെ സമാനഭാവങ്ങളെ കാടത്തത്തിന്റെ (പ്രാചീന ഗുഹകു ടി 
ഏപ്രില്‍-ഞൂലൈ 2010 ല്‍ ദു 


ു 


ലി 


പോലും കണ്ടെത്താനാവില്ല. സംസ്കാരത്തിര്‍ന്റയും പൈതൃകത്തി 
ള്‍ന്റയും നിയമാവലികളില്ലാതെ ജീവിച്ച ഗുഹാമനുഷ്യന്‌ പോലും മാനു 
ഷികമായ നീതി, ബോധങ്ങള്‍ ഉണ്ടായിരുന്നു. നാഗരിക മുഷ്‌ 
ഛന്ിള്ജ, ! സ്്രാരണത്തിന്‌ ഇറങ്ങിപ്പൂറപ്പെട്ട യോദ്ധാവാണ്‌. അവന 
മനസ്സിന്റെ ഉദ്‌ബോധനങ്ങളോ ഇല്ല. ഭുതിക 
ി സഠ്രമാജ്യത്തെ കീഴടക്കാന്‍ പുറപ്പെട്ട അവന്‍ പ്രതിരോധത്തിദര്‍ുന്റേയും 
പ്രതിഷേധത്തിറ്റ്ന്റയും സജ്ജീകരണങ്ങള്‍ ഇല്ലാതെ ജീവിക്കാന്‍ 
തയ്യാറായ, വിധിയേയും ജന്മാന്തരങ്ങളേയും നിഷേധിച്ച മനുഷ്യനാണ്‌. 
ആത്മാവിന്റെയും ജന്മാന്തരങ്ങളുടേയും പാപങ്ങളെക്കുറിച്ചും സ്വര്‍ഗ്ഗ 
നരകാദികളുടെ ദണ്ഡനരീതിയെക്കുറിച്ചും ചിന്തിക്കാന്‍ അവന്റെ സങ്കീ 
ര്‍ണ്ണമായ അവസ്ഥ നിര്‍ബന്ധിക്കുന്നില്ല. അവന്റെ ദുരിതങ്ങള്‍ക്കും 
ആശങ്കകള്‍ക്കും പരിഹാരം സമ്പന്നനാകുകമാത്രമാണ്‌. സാമ്പത്തിക 
സ്ഥിതിയില്‍ മനുഷ്യന്റെ മഹത്വത്തേയും ഭാതിക സമൃദ്ധിയില്‍ ജീവിത 
യും അളക്കാന്‍ നഗരമനുഷ്യന്‍ ശീലിച്ചുകഴിഞ്ഞു. എങ്കിലും അവ 
) ന്റെ മനസ്സിന്റെ അടിത്തട്ടില്‍ സാംസ്കാരിക പൈതൃകങ്ങളും മത ബോധ 
നങ്ങളും വിശുദ്ധ സങ്കല്‍പ്പങ്ങളും നിഗൂഡമായി കിടക്കുന്നു. കുറ്റബോധ 
ത്തില്‍ നിന്നും പ്രതിഷേധത്തിന്റേയും പ്രതികരണത്തിന്റേയും അഭാവ 
] ത്തില്‍ നിന്നും രക്ഷപ്പെടാനാണ്‌ അവര്‍ തിയ്യറ്ററുകളില്‍ എത്തുന്നത്‌. 
ജീവിതത്തില്‍ പുത്തന്‍ സമീപനങ്ങള്‍ എന്തായാലും ആര്‍ക്കും 
സാംസ്‌കാരിക പൈതൃകത്തേയും മതബോധനത്തേയും പൂര്‍ണ്ണമായി 
തിരസ്കരിക്കാനാവില്ല. ബാഹ്യമായി നവീനനാണെങ്കിലും അവന്റെ 
ആന്തരിക മനസ്സിന്‌ നൂറ്റാണ്ടുകളുടെ പഴക്കമുണ്ട്‌. അവ അവനെ 
രഹസ്യമായി നിര്‍ദ്ദിഷ്ട ലക്ഷ്യത്തിലേയ്ക്കു നയിക്കുന്നു. 
കച്ചവട സിനിമ അധീശത്വ വര്‍ഗ്ഗത്തി്ന്റുയും ഭരണകൂടത്തി 
൪] ഭന്റയും അവസ്ഥയുടേയും രക്ഷകരൂപം മാത്രമല്ല; പലായന ബോധത്തോ 
ടെ തിയ്യേറ്ററില്‍ എത്തുന്ന ഓരോ ഇന്ത്യന്‍ പ്രേക്ഷകന്റേയും പ്രത്യാശ 
കളുടെ സഫലദൃശ്യങ്ങളാണ്‌. കച്ചവട സിനിമ അവന്റെ പ്രക്ഷുബ്ധത 
കളേയും പ്രതീക്ഷകളേയും ചലച്ചിത്രരൂപമാക്കി വിളമ്പുന്നു. ഇത്‌ 
ആവശ്യക്കാരന്റെ മനോഭാവത്തെ കണ്ടറിഞ്ഞ നിര്‍മ്മിതിയല്ല. കാലപരി 
ണാമിയായി വന്നുചേര്‍ന്ന രംഗവിശേഷമാണ്‌. വിജയിക്കുന്ന കച്ചവട 
സിനിമാക്കാരനും പരാജയപ്പെടുന്നവനും ഒരുപോലെ തന്റെ വിഭവങ്ങളെ 
ക്കുറിച്ചറിയുന്നില്ല. എന്തുകൊണ്ട്‌ വിജയിച്ചു ? പരാജയപ്പെട്ടു ? എന്നീ 
ചോദ്യങ്ങള്‍ക്കുമുമ്പില്‍ അവരെല്ലാം നിശ്ശൂബ്ദരാണ്‌. ശബ്ദിക്കുന്നവരാകട്ടെ 
അനാവശ്യ കാരണങ്ങളെ കണ്ടെത്തി സംതൃപ്തി അടയുകയാണ്‌. 
മനുഷ്യന്‍ ആരാണെങ്കിലും, ഏതു വ്യവസ്ഥയില്‍ ജീവിക്കുന്ന 
വനാണെങ്കിലും പ്രകൃതിയുടെ രീതികള്‍ക്കും സഹജവാസനകള്‍ക്കും 
അടിമയാണ്‌. സഹജവാസനകളുടെ പ്രാപ്തിയും വേറിടലുമാണ്‌ 
സമ്പൂര്‍ണ്ണ ജീവിതത്തിന്റെ ശരിയായ നിലപാടുകള്‍. ശൈശവത്തില്‍ 
നിന്ന്‌ മരണത്തിലേയ്ക്ക്‌ പ്രവേശിക്കുന്നതുവരെ അവനെ ആത്മാവിന്റെ 


. വാമുറ്റിവ്‌ 


നീതിപാലകന്‍ എപ്പോഴും വേട്ടയാടിക്കൊണ്ടിരിക്കും. മനസ്സിന്റെ 
നീതിയും ജീവിതവും ഒന്നിക്കുമ്പോഴാണ്‌ സാത്വികവും മനുഷ്യത്വ 
പൂര്‍ണ്ണവുമായ ജീവിതം ഉണ്ടാകുക. സത്യത്തില്‍ ഓരോ ഇന്ത്യന്‍ 
പ്രേക്ഷകനും നിഷേധിക്കപ്പെട്ടത്‌ മാനുഷികമായ ജീവിതമാണ്‌. മനസ്സി 
ന്റെയും മനുഷ്യത്വത്തിന്റെയും സത്യസന്ധമായ സമീപനങ്ങളെയാണ്‌ 
അവന്‌ നിരന്തരം ബലികഴിക്കേണ്ടിവരുന്നത്‌. 

പ്രയോജനവാദത്തിലും നിലനില്‍പ്പുന്യായത്തിലും ഈന്നിയ 
നാഗരിക മനുഷ്യന്‌ മനസ്സ്‌ അധികപ്പറ്റായ സംജ്ഞയാണ്‌. ജന്മം മുഴുക്കെ 
ചുമക്കേണ്ട, ഇടയ്ക്കിടെ കുറ്റപ്പെടുത്തുന്ന അദൃശ്യാവയവം. മനസ്സിന്റെ 
ആവശ്യങ്ങളെ നിരാകരിക്കു മ്പോഴാണ്‌ സുഖസമൃദ്ധിയുള്ള ഭാതിക 
ജീവിതം അവനു ലഭിക്കുക. അസംതൃപ്തനായി നിസ്സഹായതയോടെ 
നടക്കുന്ന അവന്‍ പാപഭാരത്തിന്റെ കുറ്റപ്രതത്തെ ജന്മം മുഴുക്കെ 
ചുമക്കുന്നു. 

നാഗരിക പ്രണയ കല്‍പ്പനകളുള്ള കച്ചവട സിനിമകള്‍ എപ്പോഴും 
കൌഈമാരചേഷ്ടകളുടെ ആവിഷ്ക്കാരത്തില്‍ ഒതുങ്ങുന്നു. പലായന ബോധ 
ത്തോടെ തിയ്യേറ്ററുകളില്‍ എത്തുന്ന ഓരോ നാഗരിക മനുഷ്യനും പ്രണയ 
ത്തിന്റെ ഓന്നത്യങ്ങളെ വിഹ്വലതയായി മനസ്സില്‍ കൊണ്ടുനടക്കുന്നു. 
പ്രയോജന വാദത്തിന്റെ അതിജീവന ന്യായങ്ങള്‍ പറയുന്ന മദ്ധ്യവയസ്ക്കന്‌ 
ഹൃദയഭാവങ്ങളുടെ നോവും നീറ്റലുമുണ്ട്‌. അവരുടെ പ്രണയം 
സത്ൃസന്ധമാവാം. പ്രായോഗികത നോക്കി അടച്ചുവെച്ചതാകാം. രണ്ടുപേരും 
നിലനില്‍പ്പുന്യായങ്ങളോടെ വേര്‍പെട്ടിരിക്കാം. എന്തായാലും അയാള്‍ 
തിയ്യേറ്ററിലെ മായികപ്രപഞ്ചത്തില്‍ വെച്ച്‌ അനുഭവിക്കുന്നത്‌ ഭൂതകാലത്തില്‍ 
നിന്നുകടന്നുവന്ന പ്രണയ വിശുദ്ധിയാണ്‌. വര്‍ത്തമാന കാലത്തിലെ 
അവസരവാദിയായ അയാള്‍ പ്രണയവിശുദ്ധിയും ഇണയുടെ ആത്തൈകൃ 
വും തിയ്യേറ്ററില്‍ വെച്ച്‌ അനുഭവിക്കുന്നു. 

നാഗരിക കൌമാരങ്ങളും പ്രയോജനവാദത്തിന്റെ സഞ്ചാര പഥ 
ത്തിലാണ്‌. അവരും തിദ്റയ്യറ്ററില്‍ വെച്ച്‌ അനുഭവിക്കുന്നത്‌ ജീവിതത്തില്‍ ) 
പ്രാവര്‍ത്തികമാക്കാ സ്വപ്നദര്‍ശനമാണ്‌. പ്രണയ വിശുദ്ധിയേയും 
സ്ര്രീപുരുഷ ബന്ധത്തിന്റെ ആത്മലയനത്തേയും അവര്‍ മങ്ങിയ 
ഇരുട്ടില്‍ വെച്ച്‌ ഏറ്റുവാങ്ങുന്നു. (പയോജനവാദിയായി യാന്ത്രിക 
ദാമ്പത്യം നയിക്കുന്നവരേയും ആത്മവഞ്ചന നടത്തി ജീവിക്കുന്ന 
വരേയും അതി ഭ  ഭുതിക!റ്‌ സമീപനങ്ങളോടെ കച്ചവട സിനിമ വശീകരിച്ച്‌ 
കീഴടക്കുന്നു. ര്രണയ വിശുദ്ധി വിവാഹത്തിലോ വേര്‍പാടിന്റെ ദുരന്ത 
ത്തിലോ “എത്തിച്ചേരാം. എങ്കിലും അവയെല്ലാം വൈക്തിക വിശുദ്ധ 
സങ്കല്പങ്ങളുടെ സമ്മേളനമാണ്‌. പ്രയോജനവാദത്തിന്റെ ന്യായങ്ങളോ 
ടെ ജീവിക്കുന്ന നാഗരിക മനുഷ്യനിലെ അതിശക്തമായ വൈയക്തിക 
വിശുദ്ധ സങ്കല്‍പ്പമാണ്‌ (പ്രണയം. മതബോധത്തിന്റെ ചട്ടക്കൂടുകളില്ലാതെ 
പ്രണയവിശുദ്ധിയില്‍ മുഴുകുന്ന നാഗരിക പ്രേക്ഷകന്‍ ഭാതിക യാഥാര്‍ 


ത്ഥ്യങ്ങളെക്കുറിച്ച്‌ ബോധവാനാണ്‌. കൌമാരവും യൌവ്വനവും വാര്‍ദ്ധക 
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തി 


വും ഭാതികാസക്തിയുടെ ന്യായവാദങ്ങളെ ഉപേക്ഷിച്ച്‌, പലായന 
ബോധത്തോടെ തിയറ്ററുകളില്‍ എത്തുന്നു. അവന്റെ നിസ്സഹായതയും 
പ്രത്യാശയുമാണ്‌ കച്ചവട സിനിമ വിദഗ്ധമായി കൈകാര്യം ചെയ്യുന്നത്‌. 

ഗ്രാമീണരുടേയും നാഗരിക പ്രേക്ഷകന്റെയും ആന്തരിക സത്യം 
ഒന്നുതന്നെയാണ്‌. വിശുദ്ധ സങ്കല്‍പ്പങ്ങള്‍ മതബോധശത്തിന്റെ വേഷ 
പകര്‍ച്ചകളാണ്‌. രക്ഷക-അവതാര സങ്കല്‍പ്പത്തില്‍ മതസാന്നിദ്ധ്യത്തെ 
പെട്ടെന്ന്‌ കണ്ടെത്താന്‍ കഴിയും. ഗാര്‍ഹിക വൈയക്തിക സങ്കല്പങ്ങള്‍ 
ബാഹ്യമായ വെളിപ്പെടുത്തലുകള്‍ക്ക്‌ വഴങ്ങാതെ മതനിഷ്ഠ സമീപ 
ങ്ങളെ ഒളിപ്പിക്കുന്നു. 

പ്രണയ വിശുദ്ധി മാത്രമല്ല ഗാര്‍ഹിക ത്യാഗ വിശുദ്ധികളും മറ്റു 
വിശുദ്ധ സങ്കല്പങ്ങളും നാഗരിക പ്രേക്ഷകനെ ആകര്‍ഷിക്കുന്നുണ്ട്‌. 
ആത്മീയമായും മാനുഷികമായും ആത്മഹത്യ ചെയ്ത നാഗരിക 
മനുഷ്യന്‍ ബന്ധങ്ങളെ ലാഘവത്തോടെ ഒഴിവാക്കിയാണ്‌ വസ്തുക്കളെ 
സംഭരിക്കുന്നത്‌. പിന്മാറ്റത്തിറ്റ്ന്രയോ മനോഭാവങ്ങളുടേയോ കടും 
പിടുത്തമില്ലെങ്കിലും ആശയങ്ങളോടും ജീവിതത്തോടും സത്യസന്ധത 
പുലര്‍ത്താത്ത അവന്റെ മനസ്സില്‍ വിശുദ്ധ ബന്ധങ്ങളും പ്രണയ വിശു 
ദ്ധിയും നിഗുഷ്മമായി നിലനില്‍ക്കുന്നു. 

കച്ചവട സിനിമയുടെ വിവിധ തലങ്ങളെ സ്പര്‍ശിച്ചു നീങ്ങിയ 
ഈ ചര്‍ച്ച അനേകം സംവാദങ്ങള്‍ക്ക്‌ തുടക്കം കുറിക്കേണ്ടതാണ്‌. കച്ചവട 
സിനിമയെ നിര്‍ണ്ണയിക്കുന്ന മതബോധശകത്തിട്ന്റയും അധീശത്വവര്‍ഗ്ഗത്തി 

യും വ്യവസ്ഥിതിയുടേയും പാരസ്പര്യത്തേയാണ്‌ നാം വിശകലനം 

ചെയ്തത്‌. നവസിനിമയേയും മധ്യവര്‍ത്തിസിനിമയേയും നാം ഒഴി 
വാക്കി. ലൈംഗികതയുടെ അതിപ്രസരമുള്ള സിനിമകളേയും നാം ഈ 
ചര്‍ച്ചയില്‍ ഉള്‍ക്കൊള്ളിച്ചിട്ടില്ല. നവസിനിമയെക്കുറിച്ചും അതിന്റെ 
മികവിനെക്കുറിച്ചും പലരും പലതവണ ചര്‍ച്ചചെയ്തു കഴിഞ്ഞതാണ്‌. 
ചര്‍ച്ചകള്‍ തുടരുന്നുമുണ്ട്‌. മധ്യവര്‍ത്തി സിനിമ ഇടത്തരക്കാരുടെ 
യഥാതഥ മനോഭാവങ്ങളെ പ്രതിനിധാനം ചെയ്യുന്നു. അതും ഈ 
ചര്‍ച്ചയുടെ പരിധിയില്‍ വരുന്നില്ല. ലൈംഗിക സ്പിനിമയുടെ കച്ചവട 
ന്യായങ്ങള്‍ എന്താണെങ്കിലും സമൂഹത്തി, അടിച്ചമര്‍ത്തപ്പെട്ട 
ലൈംഗികതയാണ്‌ ഇത്തരം അശ്ലീല കാഴ്ചകള്‍ക്ക്‌ കാരണം. 
മതബോധശത്തിന്റെ ചട്ടക്കൂട്ടുകളുള്ള ഇന്ത്യന്‍ പ്രേക്ഷകന്‍ സഹജവാസന 
കളെ തിയ്യേറ്ററില്‍ വെച്ച്‌ അനുഭവിക്കുകയാണ്‌. ലൈംഗികത ജീവവായു 
പോലെ തീക്ഷ്ണമായതിനാല്‍ അതിന്റെ ദുര്‍നടപടികള്‍ മനുഷ്യത്വ 
വിരുദ്ധമായിത്തീരാം. ആക്രമിക്കുന്നവന്‍ ആക്രമിക്കപ്പെട്ട വന്റെ മനോ 
ഭാവങ്ങളെ പരിഗണിക്കാറില്ലല്ലോ. 

കച്ചവട സിനിമ പലായന ബോധത്തെ നിലനിര്‍ത്തുകയും 
അധീശത്വ വര്‍ഗ്ഗത്തികന്റയും ഭരണകൂടത്തിള്‍ന്റയും താല്‍പര്യങ്ങളെ 
അലംഘനീയ നീതിയാക്കുകയുമാണ്‌. അത്‌ ഓരോ ഇന്ത്യന്‍ ചപ്രേക്ഷ 
കന്റെയും പ്രത്യാശകളുടെ പൂര്‍ത്തീകരണമാണ്‌. മതബോധത്തിന്റെ 


വാദ്ഃറുവ്‌ 


രക്ഷക-അവതാര സങ്കല്പങ്ങളും വൈയക്തിക ഗാര്‍ഹിക വിശുദ്ധ 
സങ്കല്പങ്ങളുമാണ്‌ ഓരോ പ്രേക്ഷകനേയും നയിക്കുന്നത്‌. ജീവിതം 
ദുരിതമായവരുടെ പിന്‍മാറ്റത്തി്റ്‌ ഗണിത കാഴ്ചകളാണ്‌ കച്ചവടസിനിമ. 

നല്ല സിനിമയിലേക്കും കച്ചവടസിനിമയിലേക്കുമുള്ള മനോ 
വ്യാപാരങ്ങളുടെ നടുക്ക്‌ ഏറെ പ്രതിബന്ധങ്ങളുണ്ട്‌. ചിന്തയുടേയും 
മനുഷ്യത്വത്തിന്റെയും വികാസമാണ്‌ നന്മയെ സ്വീകരിക്കാന്‍ വൃക്തി 
കളെ പ്രാപ്തരാക്കുക. അടിമയുടെ കാഴ്ചകളെപ്പോലും അധീശത്വ 
വര്‍ഗ്ഗം കീഴടക്കുന്നു. മര്‍ദദകന്റെ ഗണിതശാസ്ര്രത്തെ തന്റെ ആത്മഭാവ 
ങ്ങളുടെ പ്രകാശനമായി മര്‍ദ്ദിതന്‍ അനുഭവിക്കുകയാണ്‌. കലയുടെ തരാ 
തരങ്ങള്‍ എന്തായാലും; സാഹിത്യമായാലും സിനിമയായാലും, 
അവയെല്ലാം മാനുഷികതയുടെ ഉയര്‍ച്ചയേയും പരിപൂര്‍ണ്ണ മനുഷ്യനേയു 
മാണ്‌ ഉന്നം വെയ്ക്കുന്നത്‌. കച്ചവട സിനിമ അവസ്ഥയുടെ സംരക്ഷക 
നാണ്‌. അവസ്ഥമാറുമ്പോഴും ദൈന്യവിലാപങ്ങള്‍ സംഗീതമാകുമ്പോഴും 
നല്ല സിനിമ ആസ്വദിക്കാന്‍ പ്രേക്ഷകര്‍ക്ക്‌ കഴിയുമെന്ന്‌ പ്രതീക്ഷിക്കുക. 

കച്ചവട സിനിമയുടെ പ്രേക്ഷകരെപ്പോലെ പരിസരബോധത്തില്‍ 
നിന്നു പിന്‍മാറി പലായന ബോധത്തിലേക്ക്‌ നാം ചെന്നെത്തേണ്ടതില്ല. 
നമ്മള്‍ ക്രിയാതലങ്ങളെയാണ്‌ തേടേണ്ടത്‌. ആത്മാവും ജീവിതവും നഷ്ട 
പ്പെട്ടവരുടെ നേര്‍ക്കു നീളുന്ന കാരുണ്യത്തിന്റെ വിരല്‍ത്തുമ്പുകള്‍ക്കു 
വേണ്ടി നമുക്ക്‌ പ്രവര്‍ത്തിക്കാം. മനുഷ്യത്വം മ പണിത മതി 
ഭ്രമ കാഴ്ചകളില്‍ നിന്ന്‌ ഭൂരിപക്ഷം ഇന്ത്യന്‍ പ്രേക്ഷകശ്തുള തീര്‍ച്ചയായും 
മോചനം നേടേണ്ടതാണ്‌. 

മനുഷ്യസ്പര്‍ശമുള്ള ഭരണകൂടവും അധീശത്വവര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ 
അഭാവവും വാക്കിഴ്റന്റയും കര്‍മ്മത്തിള്‍ന്റയും വിശുദ്ധിയും അറിവിന്റെ 
ആഴവും എന്നാണ്‌ ഓരോ ഇന്ത്യന്‍ പ്രേക്ഷകനും ലഭിക്കുക ? 


വാക്കുറ്റിവ്‌ മാസിക നാലാം വര്‍ഷത്തിലേക്ക്‌ കടക്കുന്നു. ഒരു ലിറ്റില്‍ മാസികയെ 
സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം വളരെ പ്രസക്തമായ ചുവടുവെയ്പാണ്‌ ഉത്‌. 
ലൈബ്രറികള്‍ക്ക്‌ സൌജന്യമായി നല്കുന്ന മാസിക മലയാളത്തിലെ അപൂര്‍വ്വ 
സംരം8മാണ്‌. എഴുത്തുകാര്‍ക്കും മാസിക സാജന്യമായാണ്‌ നല്കിവരുന്നത്‌. 
കേരളത്തിലെ മിക്ക പുസ്തകക്കടകളിലും വാക്കുറ്റിവ്‌ ലഭിക്കുമെങ്കിലും 
അവജെല്ലാം പ്രസാധകര്‍ സരജന്യമായാണ്‌ നല്കുന്നത്‌. 
വില്‍ഷന കടക്കാരന്റെ മനഃസ്ഥിതിയനുസരിച്ച്‌ മാത്രം. 


ഉത്തരമൊരു വിപണനതന്ത്രവുമായി ഒരു മാസികയ്ക്കും 
മുന്നോട്ടുപോകാനാവില്ലെന്ന്‌ വായനക്കാര്‍ക്ക്‌ അറിയാമല്ലോ. അതുകൊണ്ട്‌ 
വാക്കുറ്റിവിന്റെ വായനക്കാര്‍ 100/- ക. വരിസംഖ്യ/സംഭാവന 
അയച്ചുതന്ന്‌ സഹകരിക്കണമെന്ന്‌ അപേക്ഷിക്കുന്നു. 


വിലാസം : വാക്ക്റ്റ്‌ മാസിക, 'ലയ', പോസ്റാഹ്‌സ്‌നു സമ്പം, 
കൊല്ലങ്കോട്‌. 68 50%, പാലക്കാട്‌ ജ്ല്ല. 


- പ്രതാധിപര്‍- 


ഏപ്രില്‍-ഒ്ലൂലൈ 2010... 


മുഖമൊഴി 


ഏകദേശം ഇരുപതു വര്‍ഷത്തെ ആത്മബന്ധമാണ്‌ പപ്പേട്ടനു 
മായി എനിക്കുള്ളത്‌. ആത്മബന്ധം എന്ന്‌ ഞാന്‍ എടുത്തുപറഞ്ഞത്‌ 
പപ്പേട്ടന്റെ ഒരു പ്രസംഗത്തെ കേന്ദ്രീകരിച്ചാണ്‌. "എന്റെ മലയാളം, എന്റെ 
ഭാഷയെന്ന്‌ പപ്പേട്ടന്‍ സംസാരരിച്ചപ്പോള്‍ ഞാന്‍ വൈകാരികമായി വിവശ 
നായി. കുറച്ചുകാലം ഞാന്‍ മറുനാട്ടിലായിരുന്നു. അമ്പതു കിലോമീറ്റര്‍ 
സഞ്ചരിച്ചാണ്‌ മലയാളം വാരികകള്‍ വാങ്ങിച്ചിരുന്നത്‌. മലയാള ഭാഷയില്‍ 
നിന്നുള്ള വേറിടല്‍ അസഹ്യമായപ്പോള്‍ ഞാന്‍ കേരളത്തിലേക്കു തന്നെ 
മടങ്ങി. 

വാക്കുകളും ജീവിതവും തമ്മില്‍ വേര്‍തിരിവുകളില്ലാത്ത ഒരെഴു 
ത്തുകാരനുമായി നടത്തിയ അഭിമുഖം 'വാക്കറിവി'ന്റെയും എന്റെയും 
സൌഈഭാഗ്യമാണ്‌. ജീവിതവും ചിന്തയും ഒന്നിപ്പിച്ചവര്‍ മലയാളത്തില്‍ 
വളരെ കുറവാണ്‌. പി.കുഞ്ഞിരാമന്‍നായര്‍, എം.ഗോവിന്ദന്‍, പി.കെ. 
ബാലകൃഷ്ണന്‍, സി.ജെ.തോമസ്‌, പോഞ്ഞിക്കര റാഫി, ടി.പത്മനാഭന്‍, 
എം.സുകുമാരൻ, യു.പി.ജയരാജന്‍ ഇങ്ങനെ കുറച്ചുപേര്‍ മാത്രം. 

ഈ അഭിമുഖത്തില്‍ 'ടി.പത്മനാഭന്റെ കഥകള്‍ സമ്പൂര്‍ണ്ണ്‌ ത്തില്‍ 
നിന്നും 'പള്ളിക്കുന്നി'ല്‍ നിന്നും പല ഭാഗങ്ങളും എടുത്തുചേര്‍ത്തിട്ടുണ്ട്‌. 
ആത്മവഞ്ചനയുടെ ഈ കാലഘട്ടത്തില്‍ ആത്മാര്‍ത്ഥതയുള്ളവരുടെ 
വരവിനുവേണ്ടി നമുക്ക്‌ വീണ്ടും കാത്തിരിക്കാം. 


- മനോജ്‌ 


അഭിമുഖം 
ഖാത്രകിഅ തനികഖ 


ടി.പത്മനാഭന്‍ /മനോജ്‌ 


പി 


ഒന്ന 


കരു വല്യ കുട്ടുകുടുംബമാണ്‌ ഞങ്ങളുടെ തറവാട്‌. ആ 
ഡീടിനോടും പതിസ്വരത്തോടും ബന്ധപ്പെട്ടതാണ്‌ എന്റെ ബാല്യകാല 
സ്മരണകകെല്ലാം. ഇന്ന്‌ ആ വീട്‌ അവിടെ ഇല്ല. തറവാട്‌ 
ഭാഗിച്ചപ്പോശ്‌ മണ്ണു മാ(തമള്ല! ആ പഴയ! ഭവനത്തിന്റെ കല്ലും മരവും 
പോലും വീതിക്കച്പെട്ടു.' (ജീവിതത്തിലെ ഒരേട്‌. പേജ്‌ 281) 

തറവാടിന്റെ സാന്പത്തിക ഘടനയേയും മനുഷ്യബന്ധ 
ഞ്ങക്രേയും കുറിച്ച്‌ വിവതിക്കുമല്ലേോ 7 

കൂട്ടുകുടുംബം, തറവാട്‌ ഇവയുടെ എല്ലാം ഐശ്വര്യമുള്ള കാലം 
എന്നെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം കേട്ടുകേള്‍വി മാത്രമാണ്‌. എന്റെ അനു 
ഭവം തികച്ചും വ്ൃത്യസ്തമാണ്‌. തറവാടില്‍ എക്കാലത്തും ദാരിദ്രയമായി 
രുന്നു. സ്വന്തമായി വരുമാനമില്ലാത്ത തറവാട്‌. അംഗങ്ങള്‍ കുറവാണെ 
ങ്കിലും കഴിഞ്ഞുകൂടാനുള്ള വകയുനണ്ടായിരുന്നില്ല. 


.. വാക്കറ്റിവ്‌ 


നി 


[ണി 1 


൭ 


ഇളയമ്മാവനാണ്‌-അമ്മയുടെ അമ്മാവന്‍-ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ ആവശ്യ 
മുള്ള നെല്ലും മറ്റും തരുക. അദ്ദേഹം സ്വയം അദ്ധ്വാനിച്ച്‌ ഉണ്ടാക്കിയ 
സ്വത്തായിരുന്നു. വലിയമ്മാവന്‍ സ്വത്തുക്കളെല്ലാം നോക്കിനടത്തി. 
ഇളയമ്മാവനെ എപ്പോഴും ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ കാണാനായില്ല. അദ്ദേഹം 
വേറെയായിരുന്നു താമസം. അമ്മയുടെ മുത്തശ്ശിയുടെ ശ്രാദ്ധത്തിന്‌ 
തറവാടില്‍ വരും. അന്നത്തെ ദിവസം ഒരിക്കല്‍ ഇരുപ്പാണ്‌. ഒരു നേരം 
മാരധ്രം ഭക്ഷണം. അന്നാണ്‌ പലഹാരം ഉണ്ടാക്കുക. മിക്കവാറും 
ഇഡ്ഡ്ജലിയായിരിക്കും. മറ്റെല്ലാ ദിവസങ്ങളിലും കഞ്ഞിയും ചോറു 
മായിരിക്കും. ചക്കയും കാച്ചിലുമായിരിക്കും കൂട്ടാന്‍. ആവശ്യത്തിന്‌ 
എണ്ണതെളിച്ചിട്ടു ണ്ടൊവില്ല. പറമ്പിലെ പച്ചക്കറികള്‍ തന്നെയാണ്‌ ഉപ 
യോഗിക്കുക. ഇന്നത്തെപോലെ അന്യനാടുകളില്‍ നിന്ന്‌ പച്ചക്കറികള്‍ 
നാട്ടില്‍ എത്തുക പതിവായിട്ടില്ല. 

ഏട്ടന്‍ വലുതായപ്പോള്‍ പള്ളിക്കുന്ന്‌ മുകാംബിക ക്ഷേത്രത്തിലെ 
ഭൂസ്വത്തുക്കളുടെ കാര്യക്കാരനായി. ക്ഷേത്രം കാട്ടുമാടം മനക്കാരുടേ 
താണ്‌. ഉത്സവത്തിനും മറ്റ്‌ വിശേഷങ്ങള്‍ക്കും കാട്ടുമാടക്കാര്‍ വരും. വല്യ 
നമ്പൂതിരിയെ കാണാന്‍ ഏട്ടന്റെ കുടെ ഞാനും പോകും. വല്യനമ്പൂതിരി 
ഉദാരമതിയാണ്‌. എന്നെ കണ്ടാല്‍ ഭക്ഷണം ഏര്‍പ്പാടാക്കും. രാവിലെ 
യാണെങ്കില്‍ പലഹാരം. ഉച്ചയ്ക്ക്‌ ഇണ. അന്നത്തെ വിഭവങ്ങള്‍ ഇപ്പോ 
ഴും എന്റെ മനസ്സിലുണ്ട്‌. ചക്ക എരിശ്ശേരിയും ഓലനും കടുമാങ്ങയും. 
അമ്പലത്തിലെ നെയ്പായസവും നെയ്യപ്പവുമുണ്ടാകും. 

ഞാന്‍ ഇതെല്ലാം വിസ്തരിച്ചത്‌ എന്റെ തറവാടിന്റെ അവസ്ഥ 
വ്യക്തമാക്കാനാണ്‌. 

പള്ളിക്കുന്ന്‌ നായന്മാരുടെ സങ്കേതമാണ്‌. അവിടെ മറ്റു ജാതി 
ക്കാര്‍ ഉണ്ടായിരുന്നില്ല. മിക്കവീടുകളിലും ദാരിദ്ര്യം തന്നെയായിരുന്നു. 
എങ്കിലും എല്ലാവരും വിശേഷദിവസങ്ങളെ ഗംഭീരമായി ആഘോഷിക്കും. 
പൂരാഘോഷം വിശേഷപ്പെട്ട ഒന്നായിരുന്നു. മണ്ണുകൊണ്ടോ ചാണകം 
കൊണ്ടോ കാമദേവന്റെ പ്രതിമയുണ്ടാക്കും. അടയാണ്‌ കാമന്റെ 
നിവേദ്യം. അടുത്ത പ്രധാനപ്പെട്ട ഉത്സവം തിരുവാതിരയാണ്‌. ഇത്‌ 
സ്ത്രീകള്‍ക്കുള്ള ഉത്സവമാണെന്നു പറയാം. കുട്ടികള്‍ എല്ലാ വിശേഷ 
ങ്ങളിലും പങ്കാളികളാണല്ലോ. പാട്ടും കളിയുമാണ്‌ തിരുവാതിരയുടെ 
പ്രത്യേകത. ഈഞ്ഞാലാട്ടവുമുണ്ടാകും. ഇത്തരം ഉത്സവങ്ങള്‍ ഒരു 
ജനതയുടെ സാംസ്‌കാരിക സവിശേഷതയായി കണക്കാക്കാം. 

ഇന്ന്‌ ദാരിദ്ര്യം നാട്ടില്‍ നിന്നകന്നു. തറവാടുകളും ഇല്ലാതായി. 
മനുഷ്യബന്ധങ്ങള്‍ ശിഥിലമായി. അണുകുടുംബം വന്നതോടെ എവി 
ടെയും നിലനില്‍പിനുള്ള ന്യായവാദങ്ങളാണ്‌. എല്ലാവരും അവനവനു 
വേണ്ടിമാത്രമാണ്‌ ജീവിക്കുന്നത്‌. മറ്റുള്ളവര്‍ ആരുടെയും മനസ്സിലേക്ക്‌ 
കടന്നുവരുന്നില്ല. 

രണ്ടു ഭരീത്താക്കന്മാരെ സ്ഥീികരിച്ച/ ഒരു സ്്ര?യുടെ ജ?വിത 
മാണ്‌ ഭരീത്താവ്‌” എന്ന കഥ. പപ്പേട്ടന്റെ കുട്ടിക്കാലത്ത്‌ സംബന്ധ 


ഏപ്രില്‍-ഒളൂലൈ 2010. 


്& 


വിവാഹങ്ങള്‍ ഉണ്ടായിരുന്നോ 7 അന്നത്തെ വിവാഹ ജറവഥിതം 2 

കോരപ്പുഴയുടെ തെക്കുള്ള നായന്മാരുടെ വിവാഹബന്ധത്തെ 
ക്കുറിച്ച്‌, സംബന്ധത്തെക്കുറിച്ച്‌ കേട്ടുകേള്‍വി മാത്രമാണ്‌ എനിക്കുള്ളത്‌. 
കോരപ്പുഴ മുതല്‍ കാസര്‍കോടുവരെയുള്ളവരുടെ വിവാഹബന്ധം 
ദാര്‍ഡ്യയമുള്ളതാണ്‌. സ്ഥിരം ഭര്‍ത്താക്കന്മാരാണ്‌. മക്കളുമായി അച്ഛന്മാര്‍ 
ക്ക്‌ നല്ലബന്ധമാണ്‌ ഉള്ളത്‌. തറവാടില്‍ അമ്മാവനു തന്നെയാണ്‌ പ്രമുഖ 
സ്ഥാനം. 

ഭൂസ്വത്താണ്‌ പ്രധാന വരുമാനമാര്‍ഗ്ഗം. തറവാടിന്റെ കീഴിലാണ്‌ 
ഭൂസ്വത്തുക്കളെല്ലാം. ഭൂസ്വത്ത്‌ വര്‍ദ്ധിക്കു മ്പോഴെല്ലാം തറവാടിന്‌ 
അഭിവൃദ്ധിയുണ്ടാകും. ആളോഹരി വിഹിതം വന്നപ്പോള്‍ തറവാടിന്റെ 
ഘടന മാറി. വ്യക്തികള്‍ക്ക്‌ (്പഠാധാന്യം ലഭിച്ചു. വരുമാനവും വ്യക്തികളെ 
ക്രേന്ദ്രീകരിച്ചായി. അതോടെ വിവാഹബന്ധത്തിനും മാറ്റമുണ്ടായി. 

എന്റെ കുട്ടിക്കാലത്ത്‌ എന്റെ തറവാട്ടില്‍ത്തന്നെയായിരുന്നു 
മുത്തച്ഛന്റെ താമസം. അമ്മുമ്മയുടെ ആങ്ങളയാണ്‌ - അമ്മാവന്‍. 
തറവാട്ടുകാര്യങ്ങള്‍ നോക്കിനടത്തിയിരുന്നത്‌. അക്കാലത്ത്‌ മിക്കവര്‍ക്കും 
പറയത്തക്ക ജോലിയൊന്നും ഉണ്ടായിരുന്നില്ല. നെല്ലുകിട്ടിയാല്‍ മതി, 
കൂട്ടാനുള്ള വകകളെല്ലാം പറമ്പില്‍ നിന്നുണ്ടാക്കും. “തറവാട്ടു പുളി” 
എന്നൊരു പ്രയോഗം തന്നെ മലയാളത്തില്‍ ഉണ്ടല്ലോ. പ്രതീക്ഷിക്കാന്‍ 
വകയില്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌ ആരും ഒന്നും പ്രതീക്ഷിച്ചിരുന്നില്ല. 

അമ്മുമ്മയുടെ കൂടെയാണ്‌ മുത്തച്ഛന്‍ താമസിച്ചിരുന്നത്‌ 
എന്നുപറഞ്ഞുവല്ലോ. അമ്മയുടെ കാലമായപ്പോള്‍ സ്ഥിതിഗതികളാകെ 
മാറി. അമ്മ അച്ഛന്റെ കൂടെയാണ്‌ താമസിച്ചിരുന്നത്‌. അച്ഛന്‍ മരിച്ചപ്പോള്‍ 
അമ്മ തറവാട്ടിലേക്ക്‌ മടങ്ങിവന്നു. 

തറവാടിനെ കേന്ദ്രീകരിച്ച കുടുംബ വ്യവസ്ഥയ്ക്ക്‌ അനേകം 
ദോഷങ്ങളും ഗുണങ്ങളും ഉണ്ട്‌. വൃക്തിത്വം അപ്രസക്തമാണ്‌. എല്ലാം 
പൊതുവാണ്‌. ആരോടും പ്രത്യേക പരിഗണനകളൊന്നുമില്ല. എങ്കിലും 
ജീവിതം സുരക്ഷിതമാണ്‌. ബന്ധങ്ങള്‍ക്ക്‌ ദാര്‍ഡ്യ്യമുണ്ട്‌. 

അണുകൂുടുംബത്തില്‍ എവിടേയും അരക്ഷിതാവസ്ഥയാണ്‌. 
പിടിച്ചടക്കാനുള്ള വെമ്പലാണ്‌ എവിടെയും. അണുകുടുംബത്തില്‍ 
ജീവിതത്തിന്‌ സുരക്ഷിതാവസ്ഥയില്ല. അതാണ്‌ പ്രശ്‌നങ്ങളുടെ എല്ലാം 
കാരണം. 

“അമ്മുമ്മ അത്‌ ചൊള്ളുന്നത്‌ കുട്ടിക്കാലത്ത്‌ അയാള്‍ 
കേട്ടിരുന്നു... അയാളും അമ്മുമ്മയുടെ കൂടെ ചൊള്ളിയിട്ടുണ്ടാ 
യിരുന്നു.” (കാലഭൈരവൻ പേഷ്‌ 207) 

അമമ്മുമ്മയെക്കുറിച്ചുക്ള ഓരിമ്മകള്‍ എന്തെല്ലാമാണ്‌ 7 

വീട്ടില്‍ താളിയോലയില്‍ എഴുതിയ “അദ്ധ്യാത്മരാമായണ” 
മുണ്ടായിരുന്നു. പിന്നീട്‌ എസ്‌.ഡി.റെഡ്യാറുടെ രാമായണ പുസ്തക വുമു 
ണ്ടായി. കര്‍ക്കിടകത്തില്‍ അമ്മുമ്മ രാമായണം വായിക്കുമായിരുന്നു. കൂട്ട 


ത്തില്‍ ഞാനും കൂടും. അമ്മുമ്മ മരിച്ചിട്ടും പതിവുശീലം ഞാന്‍ ഇപ്പോഴും 


.. വാക്കുറ്റിവ്‌ 


പ 


[പി 


തുടരുന്നു. യാത്രയിലാണെങ്കിലും കര്‍ക്കിടകമാസത്തില്‍ രാമായണം ഞാന്‍ 
കുടെ കൊണ്ടുപോകും. വായിക്കാന്‍ സമയം കണ്ടെത്തുകയും ചെയ്യും. 

അക്കാലത്ത്‌ പള്ളിക്കുന്നിലെ മിക്ക വീടുകളിലും കര്‍ക്കിടക 
ത്തില്‍ രാമായണം വായിക്കാറുണ്ടായിരുന്നു. എന്റെ വായനയുടെ ആദ്യ 
പടി അദ്ധ്യാത്മരാമായണ വായനയാണ്‌. എഴുത്തച്ഛന്റെ പദസമൃദ്ധിയും 
താളബോധവും ഇന്നും എന്നെ അമ്പരപ്പിക്കുന്നു. ഒരു പക്ഷെ എന്റെ 
ഗദൃത്തിന്‌ പദൃവുമായുള്ള അടുപ്പം രാമായണ വായനയില്‍ നിന്ന്‌ 
ലഭിച്ചതാകും. 

“അമ്മ”-അത്‌ ഒരു ചെറുകഥയുടെ ചേര്‌. പപ്പേട്ടന്റെ 
അമ്മയുടെ ഒാരമ്മകശ്‌ 7 അച്ഛനില്ലാത്ത മക്കകകെ വകൂരീത്ത?യ 
അമ്മയുടെ സ്ധാഹചര്യം എങ്ങനെയായിരുന്നു 7 

അമ്മ എനിക്ക്‌ വെറും ഓര്‍മ്മയല്ല; എന്റെ വ്യക്തിത്വത്തേയും 
ചിന്തയേയും ജീവിതത്തേയും സ്വാധീനിച്ച അസാധാരണ വ്ൃക്തിത്വ 
മാണ്‌. എന്റെ ജീവികളോടുള്ള സ്നേഹവും നന്മയുടെ പക്ഷത്തുള്ള 
നിലപാടും ജാതിമതാതീതമായ മാനുഷികതയും അമ്മയില്‍ നിന്നാണ്‌ 
എനിക്കു കിട്ടിയത്‌. 

അമ്മ വലിയ ഈശ്വരവിശ്വാസിയൊന്നുമല്ല. സന്ധ്യയ്ക്കു 
ഭസ്മക്കുറിയിടും. അമ്പലങ്ങളില്‍ അപൂര്‍വ്വമായേ പോകു. ഞാനും 
അത്തരത്തില്‍തന്നെയാണ്‌. ദൈവത്തിന്റെ മുമ്പില്‍ സ്വാര്‍ത്ഥതയുള്ള 
പ്രാര്‍ത്ഥനയുമായി ഞാന്‍ കടന്നുചെല്ലാറില്ല. നിരീശ്വരവാദിയൊന്നുമല്ല. 

അച്ഛന്‍ എന്റെ ചെറുപ്പത്തില്‍ തന്നെ മരിച്ചു. അച്ഛനെകണ്ട ഓര്‍മ്മ 
എനിക്കില്ല. അമ്മയും മുത്തശ്ശിയും പറഞ്ഞുണ്ടാക്കിയ അച്ഛന്റെ രൂപ 
മാണ്‌ എന്റെ മനസ്സില്‍ ഉള്ളത്‌. അച്ഛന്‍ തമിഴ്നാട്ടില്‍ സര്‍വ്വേയറായിരുന്നു. 
അച്ഛന്റെ കൂടെ അമ്മ പല സ്ഥലത്തും താമസിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. പല ജാതിക്കാരു 
മായും മതക്കാരുമായും അമ്മ ഇടപഴകിയിട്ടുണ്ട്‌. അതിന്റെ ഗുണങ്ങള്‍ 
അമ്മയില്‍ നിന്ന്‌ മക്കള്‍ക്ക്‌ കിട്ടി. 

അമ്മയ്ക്ക്‌ (്പിയപ്പെട്ട രണ്ട്‌ സുഹൃത്തുക്കള്‍ ഉണ്ടായിരുന്നു. ഒന്ന്‌ 
തീയുയത്തിയാണ്‌. മറ്റേത്‌ മലയമ്മയും. ജാതീയമായി ഇവര്‍ താഴെക്കിടയില്‍ 
പ്പെട്ടവരാണ്‌. അമ്മ അവരോട്‌ ഭേദചിന്തയില്ലാതെയാണ്‌ പെരുമാറിയിരു 
ന്നത്‌. അവര്‍ ഞങ്ങളുടെ വീട്ടില്‍ നിന്ന്‌ ആഹാരം കഴിക്കുക പതിവാണ്‌. 
അതുപോലെ ചില മുസ്ലീം സ്ര്രീകളും അമ്മയുടെ സുഹൃത്തുക്കളാണ്‌. 
മുസ്ലീമുകള്‍ ഹിന്ദുക്കളുടെ വീട്ടില്‍ നിന്ന്‌ ആഹാരം കഴിച്ചിരുന്നില്ല. അങ്ങ 
നെ സംഭവിച്ചാല്‍ മതം അവരുടെ നേരെ തിരിയും. ഇതിനൊരു പ്രതിവിധി 
യും അമ്മ കണ്ടെത്തി. തെങ്ങിന്‍ചോട്ടില്‍ വിസ്തരിച്ച കുഴിയുണ്ടാക്കിയ 
അമ്മ നിലം ചാണകം കൊണ്ട്‌ മെഴുകി. തറനിരപ്പിന്‌ താഴെയായതു 
കൊണ്ട്‌ അവിടെ ഇരുന്ന്‌ ഭക്ഷണം കഴിച്ചാല്‍ ആരും കാണില്ല. തന്റെ 
മുസ്ലീം സുഹൃത്തക്കളെ അമ്മ ഇങ്ങനെയാണ്‌ സല്‍ക്കരി ച്ചിരുന്നത്‌. 

വീട്ടില്‍ പശുവും നായും പൂച്ചകളുമുണ്ടായിരുന്നു. അവയോ 


ടെല്ലാം അമ്മയ്ക്ക്‌ (പ്രത്യേക സ്നേഹമായിരുന്നു. അവയെല്ലാം കുടുംബ, 
ഏപ്രില്‍-ജൂലൈ 2010 


ത്തിലെ അംഗങ്ങള്‍ തന്നെയായിരുന്നു. കറവവറ്റിയ പശുവിനെ അമ്മ 
അറക്കാന്‍ കൊടുക്കാറില്ല. അത്‌ തൊഴുത്തില്‍ കിടന്നുതന്നെ ചാകും. 

എന്റെ കഥകളില്‍ അമ്മ സജീവസാന്നിദ്ധ്യമാണ്‌. നന്മകളെ 
മാത്രം പകര്‍ന്നുനല്‍കിയ അവരെ ആദരവോടെ ഞാനെന്നും ഓര്‍ക്കുന്നു. 
അര്‍ദ്ധരാത്രിയില്‍ ഇരുട്ടത്തുവന്നുകയറുന്ന മകനുവേണ്ടി പറമ്പില്‍ വിള 
ക്കു കത്തിച്ചുവെച്ചു കാത്തിരുന്ന അമ്മയെ മറക്കാന്‍ എനിക്കു കഴിയില്ല. 

ജീവിതം ഒരുപാട്‌ ഓര്‍മ്മകളുടെ സമാഹാരമാണ്‌. അതില്‍ 
നല്ലതും കെട്ടതുമുണ്ടാകും. നല്ലതിനെ മാത്രം ഞാന്‍ എപ്പോഴും ഓര്‍മ്മി 
ക്കുന്നു. കെട്ടതിനെ ഓര്‍മ്മിക്കുമ്പോള്‍ മനോവിഷമമാണുണ്ടാകുക. 
അതുകൊണ്ട്‌ തിന്മയെ ഓര്‍മ്മിക്കാന്‍ ഞാന്‍ ശ്രമിക്കാറില്ല. 

ഇപ്പോള്‍ ജീവിതത്തിന്റെ അവസാന ഘട്ടത്തിലാണ്‌ ഞാന്‍. 
പഴയതുപോലെ എന്തും നേരിടാന്‍ മനസ്സിനുകഴിയുന്നില്ല. അതുകൊ 
ണ്ടാണ്‌ എം.സുകുമാരന്റെയും കുടുംബത്തിന്റെയും രോഗാവസ്ഥയെ 
കുറിച്ചറിഞ്ഞപ്പോള്‍ ഞാന്‍ അസ്ധസ്ഥനായത്‌. നല്ല വാക്കുകളും നല്ല 
കാര്യങ്ങളും ചുറ്റുപാടുകളില്‍ നിന്ന്‌ കേള്‍ക്കുന്നെ ഇല്ല. 

“ഭരണി നിറയെ ഗോട്ടികക്കണ്‌. പച്ചനിറത്തില്‍ വരകകോഥു 
കുടിയ വെളുത്തുരുണ്ട നള ഒന്നാന്തരം ഗോഗടികശി' ( ഗോക്ടി ചേട്ട്‌ 242) 
പര്പേട്ന്റെ കുട്ടിക്കാലത്തെ കളികശി എന്തെക്ഠമായിരുന്നു 7 

വ്യക്തിത്വപരമായ പ്രത്യേകതകളും സാഹചര്യവുമാണല്ലോ 
ഓരോരുത്തരുടേയും വിധിനിശ്ചയിക്കുക. സാമ്പത്തികമായി അരിഷ്ടിച്ചു 
കഴിഞ്ഞിരുന്ന തറവാണ്‌ ഞങ്ങളുടേത്‌. അച്ഛനില്ല. വരുമാനമുള്ള ഭൂസ്വ 
ത്തുകളുമില്ല. ബന്ധുക്കളെ ആശ്രയിച്ചാണ്‌ ജീവിതം. അതുകൊണ്ട്‌ ജീവി 
ക്കാന്‍ പഠിക്കുകമാത്രമാണ്‌ ഏകപോംവഴി. 

എന്റെ കഥകളില്‍ കുട്ടികളുടെ കളികളും മറ്റും കടന്നുവരുന്നു 
ണ്ട്‌. യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ കളികളില്‍ നിന്നെല്ലാം വിട്ടുനിന്നവനാണ്‌ ഞാന്‍. 
മറ്റുകുട്ടികള്‍ കളിക്കുമ്പോള്‍ കാഴ്ചക്കാരനായി നില്‍ക്കാറാണ്‌ പതിവ്‌. 
കുട്ടിക്കാലത്തുതന്നെ വായന ആരംഭിച്ചതുകൊണ്ട്‌ കളികളോട്‌ പ്രത്യേക 
താല്‍പര്യമൊന്നും തോന്നിയില്ല. എന്റെ ലോകം സാഹിത്യമായിരുന്നു. 
അക്കാലത്ത്‌ വായിക്കുക മാധ്രമായിരുന്നു ഞാന്‍ ചെയ്തിരുന്നത്‌. 
സമാന്തരമായി രാഷ്ട്രീയബോധവും എന്നിലേക്ക്‌ കടന്നുവന്നു. 

മംഗലാപുരത്ത്‌ പഠിക്കുമ്പോള്‍ എഴുത്തും വായനയും മാത്ര 
മായിരുന്നു എന്റെ ലോകം. എഴുത്തിലേക്ക്‌ കൂടുതല്‍ ശ്രദ്ധവെച്ചതോടെ 
രാഷ്ട്രീയ പ്രവര്‍ത്തനം ഇല്ലാതായി. അധികാരത്തിനുവേണ്ടിയുള്ള നീച 
മായ കളിയില്‍ നന്മകള്‍ ഇല്ലാതാകുന്നതിനെ എനിക്ക്‌ കാണാന്‍ കഴി 
ഞ്ഞു. മഹാത്മാഗാന്ധിയെ മാതൃകാപുരുഷനായി സ്വീകരിച്ച എനിക്ക്‌ 
അധികാരത്തിനു വേണ്ടിയുള്ള നികൃഷ്‌ടതയെ ഉള്‍ക്കൊള്ളാന്‍ 
കഴിഞ്ഞില്ല. 

മദിരാശിയില്‍ വക്കീലിനു പഠിക്കുമ്പോഴും എന്റെ ശ്രദ്ധ സാഹി 
ത്യ സാംസ്കാരിക രംഗങ്ങളിലായിരുന്നു. എം.ഗോവിന്ദനും സാഹിതീ 


വാഭറിവ്‌ 


ന] 


ധം 


സഖ്യവും എന്റെ രാഷ്ര്രീയ നിലപാടുകളേയും സാഹിത്യചിന്തകളേയും 
കൂടുതല്‍ സ്വാധീനിച്ചു. സാഹിതീ സഖ്യത്തിലെ ചര്‍ച്ചകള്‍ എക്കാലത്തും 
പ്രസക്തമായ വിഷയങ്ങളാണ്‌. രാഷ്ര്രീയത്തിന്റെ നശ്വരതയേയും 
സാഹിതൃത്തിന്റെ അനശ്വരതയേയും ഞാന്‍ തിരിച്ചറിഞ്ഞു. 

മദിരാശിയില്‍ താമസിച്ചപ്പോള്‍ ഞാന്‍ സ്ഥിരമായി ഗുസ്തി 
മത്സരം കാണാറുണ്ടായിരുന്നു. ഗാമയുടേയും കൈസരി ഹിന്ദിന്റേയും 
ഹര്‍ബ്ബന്‍ സിങ്ങിന്റേയും ഗുസ്തികള്‍ ഞാന്‍ കണ്ടിട്ടുണ്ട്‌. ഗുസ്തിയില്‍ 
എതിരാളിയെ കീഴടക്കാന്‍ കൈകൂട്ടിന്റെ ത്രന്തങ്ങളാണ്‌ ഉപയോഗി 
ക്കുക. ബോക്സിങ്ങ്‌ മാരകമായ മത്സരമാണ്‌. റിംങ്ങില്‍ വെച്ചുതന്നെ 
പല മരണങ്ങളും സംഭവിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ഗുസ്തിയോടുള്ള താല്‍പര്യം കാരണം 
ഞാനും കുറേകാലം ഗുസ്തി പഠിച്ചിട്ടുണ്ട്‌-പപ്പേട്ടന്‍ എഴുന്നേറ്റുനിന്ന്‌ 
എന്നെ അടുത്തേയ്ക്കു വിളിക്കുന്നു. ഗുസ്തിയുടെ പ്രയോഗവിധികളെ 
പരിശീലിച്ച പപ്പേട്ടന്‍ കാലത്തിന്‌ മായ്ക്കാന്‍ കഴിയാത്ത അടയാളമായി 
ശേഷിച്ച മാറിടത്തിലെ രേഖകളെ കാണിച്ചുതരുന്നു-ഗുസ്തിക്കാരനായി 
ജീവിക്കാന്‍ ഞാന്‍ ആഗ്രഹിച്ചിട്ടില്ല. അക്കാലത്ത്‌ വക്കീലും എഴുത്തുകാ 
രനുമായിത്തീരാനാണ്‌ ഞാന്‍ ആഗ്രഹിച്ചത്‌. 

ഇന്നും കളികളോട്‌ എനിക്ക്‌ പ്രത്യേക താല്പര്യമൊന്നുമില്ല. 
എഴുത്ത്‌ ഗരവമായിത്തീര്‍ന്നപ്പോള്‍ ക്ഷണികമായ പലതിനേയും ഞാന്‍ 
ഉപേക്ഷിച്ചു. ഗുസ്തിയും കളിക്കാഴ്ചയും എന്നില്‍ നിന്നകന്നു. 

ജയിലിനെല്പറ്റി ഓരിത്തപ്ഛേോള്‍ വിളറിപ്പോയ? ( “അറ്റു ചോകാ 
ത്ത ബന്ധങ്ങള്‍” പേജ്‌ 2) ജയിലിന്റെ അടുത്തു വകൂര്‍ന്ന പപ്പേട്ടന്റെ 
അനുഭവങ്ങള്‍ 7 

മഹാത്മാക്കളുടെ ജീവിതം നമ്മുടെ ധൈഷണിക ജീവിതത്തെ 
പ്രകടമായി സ്വാധീനിക്കാറുണ്ട്‌. സാധാരണക്കാര്‍ നമ്മുടെ ജീവിതാവ 
ബോധത്തെ ആന്തരികമായി മാറ്റിപ്പണിയുന്നു. 

എന്റെ വീടിനു മുമ്പിലാണ്‌ കണ്ണൂര്‍ ജയില്‍. കുട്ടിക്കാലത്ത്‌ 
ജയില്‍ വാര്‍ഡന്മാരുടെ കുട്ടികളാണ്‌ എന്റെ കൂട്ടുകാര്‍. വാര്‍ഡന്മാര്‍ 
ജയിലിലെ താഴ്‌ന്ന ജീവനക്കാരാണ്‌. പലരും അന്യനാട്ടുകാരാണ്‌. 
വാര്‍ഡന്മാര്‍ക്കും മക്കള്‍ക്കും പറയത്തക്ക വിദ്യാഭ്യാസമൊന്നുമില്ല. 
പരുക്കന്‍ പ്രകൃതക്കാര്‍. പള്ളിക്കുന്നിലെ നായന്മാരുടെ നടുക്ക്‌ ജീവിച്ചു 
വളര്‍ന്ന എനിക്ക്‌ ലോകത്തെകുറിച്ചും ജീവിതത്തെക്കുറിച്ചും അറിവു 
നല്‍കിയത്‌ വാര്‍ഡന്മാരുടെ മക്കളാണ്‌. അന്യനാട്ടുകാരായ അവരുമാ 
യുള്ള സമ്പര്‍ക്കം കൊണ്ടാവും വിദുരദേശങ്ങള്‍ കാണാനുള്ള ആഗ്രഹം 
എനിക്കുണ്ടായത്‌. 

അന്നത്തെ കളിക്കൂട്ടുകാരുമായുള്ള ബന്ധം ചെറുപ്പത്തില്‍ 
തന്നെ മുറിഞ്ഞുപോയി. അവര്‍ എവിടെയാണെന്നു പോലും 
എനിക്കറിയില്ല. 


ഏപ്രില്‍-ഒ്ൂലൈ 2010... 


രണ്ട്‌ 


“നിങ്ങള്‍ എങ്ങിനെ നാടും വീടും വിട്ടുചോന്തു 7 എങ്ങ 
നെ അമ്മയെയും അച്ഛ/നോയും ഉപേഷഷിച്ചു 7” (അന്തിവെകളിച്ചം 
ചേജ്‌ 29) 

മംഗലാപചുരത്തായിരുന്തനുവള്ലോ ച്പേട്ടന്റെ കേകേജ്‌ 
വിദ്യാഭ്യാസം. അനാത്തെ കോകേജ്‌ അനുഭവങ്ങള്‍ 27 

ദാരിദ്ര്യാവസ്ഥയില്‍ ജനിച്ചുവളര്‍ന്ന എന്റെ മുമ്പില്‍ ജീവിക്കാ 
നുള്ള മാര്‍ഗ്ഗം ഉദ്യോഗം നേടലായിരുന്നു. ഉയര്‍ന്ന വിദ്യാഭ്യാസം ഉണ്ടെ 
ങ്കിലേ നല്ല ജോലികിട്ടൂ, മാന്യമായി ജീവിക്കാന്‍ കഴിയു. അതുകൊണ്ട്‌ 
പട്ടിണികിടന്നും ഞാന്‍ പഠിച്ചു. 

എഴുത്ത്‌ എന്നില്‍ സ്വാഭാവികമായും വളര്‍ന്നു വികസിച്ച്‌ 
പുഷ്പിച്ചതാണ്‌. അതിനു വേണ്ട മുന്നൊരുക്കങ്ങള്‍ വായിച്ച്‌ നേടി എടുത്തു. 

മംഗലാപുരത്ത്‌ പഠിക്കുമ്പോള്‍ ധാരാളം എഴുതി. കര്‍ണ്ണാടക 
ക്കാരുടെ ഉത്സവങ്ങള്‍ കണ്ടുനടന്നു. അപ്പോഴും പഠനം മുറയ്ക്കു നടന്നു. 

ഇക്കാലമായപ്പോള്‍ ദാരിദ്ര്യത്തിന്‌ ലേശം ശമനം ഉണ്ടായി. ഏട്ടന്‍ 
വെണ്ടറായി. ഏട്ടനാണ്‌ എന്റെ പഠനത്തിനുള്ള ചെലവുകളെല്ലാം നടത്തി 
യത്‌. ആഴ്ചയില്‍ ഒരിക്കല്‍ ഞാന്‍ വീട്ടില്‍ ചെന്നിരുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ 
അമ്മയില്‍ നിന്ന്‌ വേറിട്ട്‌ താമസിക്കുന്ന അനുഭവം ഉണ്ടായില്ല. പഠനത്തി 
ലും എഴുത്തിലും ശ്രദ്ധിച്ചതുകൊണ്ട്‌ രാഷ്ട്രീയ പ്രവര്‍ത്തനം കുറഞ്ഞു. 
രാഷ്ദ്രീയത്തോടുള്ള എന്റെ വൃക്തിഗത നിലപാടുകളും മാറി 
തുടങ്ങിയിരുന്നു. 

“ആത്മാവിന്റെ മുറിവുകശി” എന്ന കഥയുടെ ചശ്ചാത്തചം 
ചോളമണ്ഥലമാണല്ലേ. പപ്പേട്ടനും കെ. സി.എസ്‌.ചണിക്കരു 
മായുക്ൂജ ബന്ധം ? ചി/തകലയെക്കുറിച്ച്‌ വിശദീകരിക്കുമല്ലോ 7 

വക്കീല്‍ പഠനത്തിന്‌ മദിരാശിയില്‍ എത്തിയ ഞാന്‍ കൂടുത 
ലായും സാംസ്‌കാരിക, രാഷ്ട്രീയ പഠനമാണ്‌ നടത്തിയത്‌. എം. ഗോവിന്ദ 
നുമായുള്ള സമ്പര്‍ക്കം എന്റെ ചിന്തകളെ പുതുക്കിപ്പണിതു. അക്കാലത്ത്‌ 
മദിരാശി സംസ്ഥാനം വിഭജിച്ചിരുന്നില്ല. മലബാറിന്റെ ആസ്ഥാനം 
മദിരാശിയായിരുന്നു. അവിടെ ധാരാളം മലയാളികള്‍ ഉണ്ടായിരുന്നു. 
സാഹിത്യം, ചിത്രകല, സംഗീതം ഇവയോടുള്ള എന്റെ താല്പര്യങ്ങള്‍ 
വര്‍ദ്ധിച്ചത്‌ മദിരാശിയില്‍ വെച്ചാണ്‌. 

കെ.സി.എസ്‌. പണിക്കരെ എനിക്ക്‌ നല്ലതുപോലെ അറിയാം. 
അദ്ദേഹത്തിന്റെ പെയിന്റിങ്ങുകള്‍ കാണാനുള്ള ഭാഗ്യമുണ്ടായി. ഓരോ 
ചിത്രകാരനും വരയുടെ പല ഘട്ടങ്ങളില്‍ക്കുടെയാണ്‌ കടന്നുപോകുക. 
ആദ്യഘട്ടം പഠനകാലമാണെന്നു പറയാം. രണ്ടാം ഘട്ടത്തിലാണ്‌ രചയിതാ 
വിന്റെ സര്‍ഗ്ഗാത്മക വ്യക്തിത്വം വെളിച്ചം കാണുക. മൂന്നാംഘട്ടം പല 
പ്പോഴും സാങ്കേതികത മാത്രമാകും. എനിക്ക്‌ കെ.സി.എസ്‌. പണിക്കരുടെ 


[1 


നി 


ി 


രണ്ടാംഘട്ടത്തിലെ ചിത്രങ്ങളോടാണ്‌ കൂടുതല്‍ താല്പര്യം. അദ്ദേഹത്തി 
ന്റെ മൂന്നാംഘട്ടം അമൂര്‍ത്തരചനകളുടേതാണ്‌. അമൂര്‍ത്തരചനകളോട്‌ 
എനിക്ക്‌ ഒട്ടും താല്‍പര്യമില്ല. 

കെ.സി.എസ്‌. പണിക്കരുമായി ഞാന്‍ കൂടുതല്‍ അടുത്തിട്ടില്ല. 
സംസാരരിച്ചിട്ടില്ലെന്നുതന്നെ പറയാം. കെ.സി.എസ്‌. പണിക്കരുടെ 
മരണശേഷം ഞാനും ഈ.വി.ശ്രീധരനും കൂടെ ചോളമണ്ഡലത്തില്‍ 
ചെന്നിരുന്നു. അദ്ദേഹത്തെ അടക്കം ചെയ്ത സ്ഥലം കണ്ടെത്താന്‍ 
പോലും വിഷമിച്ചു. നെടുംതൂണ്‍ നഷ്ടപ്പെട്ട ചോളമണ്ഡലത്തിന്റെ 
അവസ്ഥ ദയനീയമായിരുന്നു. 

ലോകത്തിലെ മിക്ക രാജ്യങ്ങളും ഞാന്‍ സന്ദര്‍ശിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 
ഇംഗ്ലണ്ട്‌, (ഫ്രാന്‍സ്‌, ഹോളണ്ട്‌, സ്വിറ്റ്‌സര്‍ലന്റ്‌ ഇവിടെ എല്ലാം ഞാന്‍ 
എത്തി. ഫ്രാന്‍സിലെ ലൂവറി ഗ്യാലറി കാണാന്‍ ഞാന്‍ മൂന്നുദിവസം 
ചെലവഴിച്ചു. വാന്‍ഗോഗിന്റെ ഒറിജിനല്‍ പെയിന്റിങ്ങ്‌ ഞാന്‍ കണ്ടു. 
അതുപോലെ പിക്കാസോയുടെ ചിത്രങ്ങളും. എനിക്ക്‌ പിക്കാസോയുടെ 
രണ്ടാം ഘട്ടത്തിലെ ചിത്രങ്ങളാണ്‌ ഇഷ്ടപ്പെട്ടത്‌. മുന്നാം ഘട്ടം അമൂര്‍ത്ത 
ചിത്രകലയാണ്‌. അമൂര്‍ത്തചിത്രകല അഭ്യാസം മാര്രമാണ്‌. അവിടെ 
പ്രതിഭയുടെ സാന്നിദ്ധ്യം കുറവായിരിക്കും. 

/പചസ്ഥാഥകന്മാര്‍ നത്ക?യ ദുരന്താനുഭവങ്ങള്‍ പപ്പേട്ടന്റെ 
ഓാര്‍മ്മയിലുണ്ടേ? 7 

പ്രസാധകരുടെ ചുഷണത്തെക്കുറിച്ച്‌ മിക്ക എഴുത്തുകാരും 
പരാതി പറയാറുണ്ട്‌. അത്‌ അവര്‍ അനുഭവിച്ച സത്യവുമായിരിക്കും. 
അപവാദം പറച്ചിലാണെന്ന്‌ ഞാന്‍ പറയില്ല. പക്ഷേ ഓരോ എഴുത്തു 
കാരനും അവനവന്റെ സ്ഥാനം തിരിച്ചറിയണം. അതിന്‌ വ്ൃക്തിത്വം 
വേണം. നമ്മുടെ എഴുത്തുകാര്‍ക്ക്‌ ഇല്ലാത്തത്‌ വ്യക്തിത്വവും നിശ്ചയ 
ദാര്‍ഡ്മ്യവുമാണ്‌. അധികാരത്തിന്റെ പങ്കുപറ്റാനാണ്‌ ഓരോ എഴുത്തു 
കാരനും ശ്രമിക്കുന്നത്‌. അതിനുവേണ്ടി എത്രത്തോളം അധഃപതിക്കാനും 
എഴുത്തുകാരന്‍ തയ്യാറാണ്‌. 

എന്നെ ഒരു പ്രസാധകനും വഞ്ചിച്ചിട്ടില്ല. എന്റെ കഥകള്‍ക്ക്‌ 
അര്‍ഹിക്കുന്ന പ്രതിഫലം തന്നിട്ടുണ്ട്‌. എന്നെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം 
എഴുത്ത്‌ ക്ലേശകരമായ, കഠിനമായ മനോവേദന ഉണ്ടാക്കുന്ന അനുഭവ 
മാണ്‌. അതുകൊണ്ട്‌ ലാഘവത്തോടെ ഞാനൊന്നും എഴുതിയിട്ടില്ല. 

എന്റെ രചനകളുടെ പ്രസിദ്ധീകരണചരിത്രത്തില്‍ ഏറെ വിഷമി 
പ്പിച്ചത്‌ കാരൂരാണ്‌. നല്ലൊരു കച്ചവടക്കാരനായ കാരൂരിനെ ഇന്നെനിക്ക്‌ 
മനസ്സിലാക്കാന്‍ കഴിയുന്നുണ്ട്‌. പുസ്തകം പ്രസിദ്ധീകരിക്കുക മാത്രമല്ല, 
വില്‍പ്പനയും നടക്കണമല്ലോ. സംഘത്തിന്റെ ജീവനാഡിയായ കാരൂര്‍ 
വില്‍പനകണ്ടാണ്‌ പുസ്തകം പ്രസിദ്ധീകരിച്ചിരുന്നത്‌. 

അന്ന്‌ ഞാന്‍ മംഗലാപുരത്ത്‌ കോളേജില്‍ പഠിക്കുകയാണ്‌. 
വിദ്യാര്‍ത്ഥിയ്ക്ക്‌ പറയത്തക്ക വരുമാനമൊന്നും ഉണ്ടാവില്ലല്ലേോ. 
വീട്ടുകാരെ; പ്രത്യകിച്ച്‌ ഏട്ടനെ ആശ്രയിച്ചാണ്‌ എന്റെ പഠനവും മുറു 

ഏപ്രില്‍-ളൂലൈ 2010. 


നടന്നിരുന്നത്‌. ഹോസ്റ്റലില്‍ താമസം. ആഴ്ചയില്‍ ഒരിക്കല്‍ നാട്ടില്‍ 
വന്നുപോകും. വിഷമിക്കാതെ കാര്യങ്ങള്‍ നീങ്ങുന്നുവെന്നുമാത്രം. 
ഇക്കാലത്തുതന്നെ എന്റെ കഥകള്‍ മംഗളോദയത്തിലും മറ്റു പ്രമുഖ 
മാസികകളിലും പ്രസിദ്ധീകരിച്ചിരുന്നു. 

ഏതൊരു എഴുത്തുകാരനും സ്വന്തം രചനകളെ പുസ്തകമായി 
കാണാന്‍ മോഹമുണ്ടാകുമല്ലോ. അതാണ്‌ എനിക്കും സംഭവിച്ചത്‌. കഥ 
കള്‍ പുസ്തകമാക്കാന്‍ താല്പര്യമുണ്ടെന്നു കാണിച്ച്‌ ഞാന്‍ കാരൂരിന്‌ 
കത്തെഴുതി. സംഘത്തിലെ അംഗമായാല്‍ പുസ്തകമാക്കാമെന്ന്‌ കാരൂര്‍ 
മറുപടി എഴുതി. അഞ്ഞൂറു രൂപയാണ്‌ അംഗത്വസംഖ്യ. അക്കാലത്ത്‌ 
അത്‌ ഒരു വലിയ സംഖ്യയാണ്‌. ഞാനാണെങ്കില്‍ സ്വന്തമായി വരുമാന 
മില്ലാത്ത വിദ്യാര്‍ത്ഥി. വളരെ (്പയാസപ്പെട്ടാണെങ്കിലും ഞാന്‍ സാംഖ്യ 
ഉണ്ടാക്കി കാരൂരിന്‌ അയച്ചുകൊടുത്തു. 

എന്നെ സംഘത്തില്‍ അംഗമാക്കി എങ്കിലും കാരൂര്‍ പുസ്തകം 
(പസിദ്ധീകരിച്ചില്ല. വില്‍പന നടക്കില്ലെന്നാണ്‌ കാരൂര്‍ പറഞ്ഞത്‌. 
പ്രസിദ്ധീകരിക്കാന്‍ തയ്യാറല്ലെങ്കില്‍ എന്നെ എന്തിന്‌ അംഗമാക്കി എന്ന 
ചോദ്യം ഇപ്പോഴും എന്റെ മുമ്പിലുണ്ട്‌. സംഘത്തിന്‌ പണമുണ്ടാക്കാനുള്ള 
കാരൂരിന്റെ തന്ത്രമാകാം അത്‌. 

കാലങ്ങള്‍ കഴിഞ്ഞു. പത്മനാഭന്‍ മലയാളത്തിലെ പ്രമുഖ 
ചെറുകഥാകൃത്തായി. എന്റെ പുസ്തകങ്ങളുടെ അനേകം പതിപ്പുകളുമി 
റങ്ങി. അപ്പോഴും എന്റെ ഒരു പുസ്തകവും സംഘം പ്രസിദ്ധീകരിച്ചിട്ടില്ല. 
ആദ്യത്തെ അനുഭവത്തിനുശേഷം ഞാനവരെ സമീപിച്ചിട്ടില്ല. എന്നോട്‌ 
കാണിച്ച അനീതി കാരൂരിന്റെ മനസ്സില്‍ എപ്പോഴുമുണ്ടായിരുന്നു. നേരി 
3ു൦ അല്ലാതെയും കാരൂര്‍ എന്നെ സമീപിച്ചു. ഞാന്‍ സംഘത്തിന്‌ 
പുസ്തകം നല്‍കിയില്ല. ഇടനിലക്കാരനായി എം.ഗോവിന്ദന്‍ വന്നെങ്കിലും 
ഞാന്‍ സംഘത്തിന്‌ പുസ്തകം നല്‍കാന്‍ തയ്യാറായില്ല. 

കാരൂരുമായി നല്ല സൌഹൃദമാണ്‌ എനിക്കുണ്ടായിരുന്നത്‌. 
അദ്ദേഹത്തിന്റെ വീട്ടില്‍ ഞാന്‍ പലതവണ ചെന്നിട്ടുണ്ട്‌. കാരൂര്‍ മരിക്കു 
ന്നതിന്‌ മൂന്നു ദിവസം മുമ്പും ഞാനവിടെ ചെന്നിരുന്നു. കാരുരുമായി 
വ്യക്തിപരമായ സൌഹൃദം തുടര്‍ന്നപ്പോഴും പ്രസാധകനും എഴുത്തു 
കാരനും തമ്മിലുള്ള അകലം ഞാന്‍ പാലിച്ചു. 

പിന്നീട്‌ കാരൂരിന്റെ മരണത്തിനു ശേഷമാണെന്നു തോന്നുന്നു 
സംഘം ആദ്യമായി എന്റെ പുസ്തകം (്പസിദ്ധീകരിക്കുന്നത്‌. ഉറച്ച 
നിലപാടുകള്‍ ഇല്ലാതെ, വൃക്തിത്വമില്ലാതെ, ജീവിക്കുന്നവരാണ്‌ നമ്മുടെ 
എഴുത്തുകാര്‍. നട്ടെല്ലില്ലാത്ത ഇത്തരം ജീവികളാണ്‌ പ്രശ്‌നങ്ങളെല്ലാം 
ഉണ്ടാക്കുന്നത്‌. 

“ഈ കോട്ടും കേമളറും തഅഴിച്ചുവെച്ച്‌ എവിടേക്കെങ്കിലും 
പോകണം.” (ന്ത07ഫ൯ ഫെര്‍ണാണ്ടിസ്‌ പേജ്‌ 922) പല്ലേട്ടറി 
വക്ക?ല്‍പണ്‌ ഉപേക്ഷിക്കാനുള്ള കാരണം 7 


റ പി വാ്ടറ്റിവ്‌ 


ഇന്ത്യന്‍ കോടതികളോടും നീതിന്യായ വ്യവസ്ഥയോടും 
എനിക്ക്‌ ആദരവാണ്‌ ഉള്ളത്‌. എനിക്ക്‌ വേണ്ടിയും മറ്റുള്ളവര്‍ക്കു 
വേണ്ടിയും ഞാന്‍ പലതവണ കോടതിയില്‍ ഹാജരായിട്ടുണ്ട്‌; വാദി 
ച്ചിട്ടുണ്ട്‌. അപ്പോഴെല്ലാം കോടതികള്‍ നീതിയുടെ പക്ഷത്ത്‌ നില്‍ക്കുന്ന 
തിനെ ഞാന്‍ അനുഭവിച്ചറിഞ്ഞിട്ടുള്ളതാണ്‌. അന്യായകോടതി എന്നത്‌ 
അന്യായം ചെയ്യുന്നവര്‍ അടിച്ചേല്‍പ്പിച്ച പേരാണ്‌. 

ഞാന്‍ വക്കീലായിരുന്നുവെന്ന്‌ മനോജിന്‌ അറിയാമല്ലോ. 
ധാരാളം കേസുള്ള വക്കീലായിരുന്നു. നല്ല വരുമാനമുണ്ടായിരുന്നു. 
സീനിയര്‍ വക്കീല്‍ തീയുനായിരുന്നു. ജൂനിയര്‍മാര്‍ ഞങ്ങള്‍ 
മൂന്നു പേരായിരുന്നു. ഇതില്‍ രണ്ടുജൂനിയര്‍മാരും തീയ്യന്മാരാണ്‌. 
സീനിയര്‍ വക്കീലിന്‌ എന്നെയായിരുന്നു ഇഷ്ടം. ജാതിയുടെ വേര്‍തിരിവ്‌ 
ഞാന്‍ എവിടേയും അനുഭവിച്ചിട്ടില്ല, ഓദ്യോഗിക രംഗത്തും സാഹിത്യ 
രംഗത്തും. മതത്തിനും ജാതിയ്ക്കും അതീതമായ ബന്ധമാണ്‌ എനിക്കു 
ണ്ടായിരുന്നത്‌. സങ്കുചിതമായ ചിന്തകളും എനിക്കില്ല. ജാതിയും മതവും 
നോക്കാതെ പ്രതിഭയെ അംഗീകരിക്കാന്‍ എനിക്ക്‌ കഴിഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. 

വക്കീല്‍ പണിയില്‍ നിന്ന്‌ പിന്മാറാന്‍ ഞാന്‍ ആഗ്രഹിച്ചിരുന്നില്ല. 
സാഹചര്യം മാറിയപ്പോള്‍ എനിക്ക്‌ പുതിയ തൊഴില്‍ തേടേണ്ടിവന്നു. 
കേരളയൂണിവേഴ്‌സിറ്റിയിലെ ലൈബ്രേറിയനായിരുന്നു ഭാര്യ. അതു 
കൊണ്ട്‌ എനിക്ക്‌ കണ്ണൂര്‍ വിടേണ്ടിവന്നു. ഭാര്യയ്ക്ക്‌ ഇങ്ങോട്ടേയ്ക്ക്‌ 
സ്ഥലംമാറ്റം കിട്ടില്ല. ഞാന്‍ അങ്ങോട്ടുപോവാന്‍ തീരുമാനിച്ചു. 
അങ്ങനെയാണ്‌ ഞാന്‍ വക്കീല്‍ പണി അവസാനിപ്പിക്കുന്നത്‌. 

എം.കെ.കെ.നായരെ ഫാക്ടില്‍ ജോലിക്കാരനാകുന്നതിന്‌ 
മുമ്പുതന്നെ പരിചയമുണ്ടായിരുന്നു. നല്ലൊരു മനുഷ്യന്‍, സഹൃദയന്‍. 
അദ്ദേഹമാണ്‌ എന്നെ ഫാക്ടില്‍ നിയമിച്ചത്‌. ഫാക്ടില്‍ ജോലി ചെയ്തി 
രുന്ന കാലത്ത്‌ എന്റെ നേര്‍ക്കുണ്ടായ അനീതിയ്ക്ക്‌ എതിരെ ഞാന്‍ 
കോടതിയില്‍ എത്തി. ഞാന്‍ തന്നെയാണ്‌ എന്റെ കേസ്‌ വാദിച്ചത്‌. 
കേസില്‍ ഞാന്‍ ജയിക്കുകയും ചെയ്തു. 

സ്ഥിരവരുമാനമില്ലാത്ത, ആദ്യഘട്ടത്തില്‍ യാതൊരു വരുമാന 
വുമില്ലാത്ത തൊഴിലാണ്‌ വക്കീല്‍പണി. അന്നത്തേയും ഇന്നത്തേയും 
അവസ്ഥയില്‍ യാതൊരു മാറ്റവുമില്ല. നീതിയുടെ പക്ഷത്തു നില്‍ക്കുന്ന 
വന്‌ ആദ്യഘട്ടത്തില്‍ തന്നെ ജീവിക്കാനുള്ള വരുമാനമുണ്ടാകണം. എങ്കി 
ല്‍ മാത്രമെ ന്യായത്തിന്റെ പക്ഷത്തുനില്‍ക്കുന്ന വക്കീലന്മാര്‍ ഉണ്ടാകൂ. 

“ഞങ്ങകുടെ ദേശത്ത്‌ ഗാന്ധിജിയുടെയും ചിക്ക 
യുടെയും സന്ദേശം ആദ്യം പരത്തിയത്‌ വാസ്സുവായിരുന്നു. 
അവന്റെ പ്രേരണ നിമിത്തമായിരുന്നസു ഞാന്‍ ഖാദി ഗതിക്കാനീ 
തുടങ്ങിയത്‌.” (ബുക്ക്‌ സ്ത്രമ്ളും റെസ്റ്റോറണ്ടും പേജ്‌ 6057 
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വളരെ കഷ്ടപ്പെട്ടാണ്‌ ഞാന്‍ പ്രാഥമിക വിദ്യാഭ്യാസം പൂര്‍ത്തി 


ഏപ്രില്‍-ഒൂലൈ 2010 കില്‍ 


1 


യാക്കുന്നത്‌. അച്ഛന്‍ മരിച്ചതോടെ അമ്മയും മക്കളും തറവാടുവീട്ടില്‍ 
സ്ഥിരതാമസമായി. കാടുപിടിച്ച പറമ്പില്‍ നിന്ന്‌ പറയത്തക്ക വരുമാന 
മൊന്നുമില്ല. മുഴുപ്പട്ടിണി അല്ലെങ്കിലും കഷ്ടപ്പാടോടെ ജീവിതം മുന്നോട്ടു നീങ്ങി. 

സ്‌കൂളില്‍ പഠിക്കുമ്പോള്‍ ഉച്ചയ്ക്ക്‌ എന്നും പട്ടിണിയായിരിക്കും. 
വെള്ളമാണ്‌ ഏക ആശ്രയം. ഞാന്‍ നല്ല വിദ്യാര്‍ത്ഥിയായിരുന്നു. 
അക്കാലത്തെ വിദ്യാഭ്യാസ രീതിയെക്കുറിച്ച്‌ ഓര്‍ക്കുക രസകരമാണ്‌. 
എലിമെന്ററി സ്കൂളില്‍ ബേസല്‍മിഷ്യന്‍കാരുടെ നവീന മലയാള 
പാഠാവലി എന്നൊരു പുസ്തകം മാത്രമാണ്‌ ഉണ്ടായിരുന്നത്‌. അന്നത്തെ 
എന്റെ അദ്ധ്യാപകനായ വാഴയില്‍ ഗോവിന്ദന്‍ വൈദ്യര്‍ മഹാപണ്ഡിത 
നായിരുന്നു. നല്ലൊരു സാഹിത്യാസ്വാദകനുമാണ്‌ അദ്ദേഹം. കുമാരനാശാ 
ന്റെ 'ചണ്ഡാലഭിക്ഷുകിയും" വള്ളത്തോളിന്റെ “ബന്ധനസ്ഥനായ 
അനിരുദ്ധനും' വാഴയില്‍ ഞങ്ങളെ പഠിപ്പിച്ചു. അദ്ദേഹമാണ്‌ എന്നിലെ 
സാഹിതൃതാല്‍പര്യത്തെ വളര്‍ത്തുന്നത്‌. 

രണ്ടാം ക്ലാസ്സില്‍ പഠിക്കുമ്പോള്‍ തന്നെ ഞാന്‍ നാലപ്പാട്ട്‌ തര്‍ജ്ജമ 
ചെയ്ത 'പാവങ്ങള്‍' വായിച്ചു. തുടര്‍ന്ന്‌ നിരന്തരം വായനതന്നെ. കുമാര 
നാശാന്റേയും വള്ളത്തോളിന്റേയും എല്ലാ കൃതികളും വായിച്ചു. അന്നൊ 
ന്നും ഞാന്‍ എഴുതിത്തുടങ്ങിയിട്ടില്ല. 

ഹയര്‍ എലിമെന്ററിയില്‍ പഠിക്കുമ്പോഴാണ്‌ ഞാന്‍ രാഷ്ട്രീയ 
ത്തെക്കുറിച്ച്‌ ബോധവാനാക്കുന്നത്‌. അതിനു കാരണം കൃഷ്ണന്‍ മാഷാ 
ണ്‌. മാഷ്‌ സുഖ്ദേവിനെയും ഭഗത്സിങ്ങിനെയും കുറിച്ച്‌ ഞങ്ങളോട്‌ 
പറഞ്ഞു. അങ്ങനെ ഞങ്ങളെ രാഷ്ട്രീയ പ്രബുദ്ധരാക്കാന്‍ കൃഷ്ണന്‍ 
മാഷിനു കഴിഞ്ഞു. സ്വാതന്ത്ര്യസമരം ആളിപ്പടരുന്ന കാല ഘട്ടമാണ്‌. 
പരിസരബോധമുള്ള ആര്‍ക്കും സ്വാര്‍ത്ഥനായി ജീവിക്കാന്‍ കഴിയില്ല. 
വിദ്യാര്‍ത്ഥിയായിരുന്ന ഞാന്‍ സ്റ്റുഡന്റ്‌ സ്‌ കോണ്‍ഗ്രസ്സില്‍ അംഗമായി. 

1945-ല്‍ പാലക്കാട്‌ നൂറണി ഹൈസ്കൂളില്‍ വെച്ച്‌ രണ്ട്‌ ആഴ്ച 
നീണ്ട ക്യാമ്പുണ്ടായിരുന്നു. ശങ്കര്‍ജിയാണ്‌ ക്യാമ്പ്‌ നയിച്ചത്‌. ഞാന്‍ 
ക്യാമ്പില്‍ പങ്കെടുത്തു. അത്‌ വല്ലാത്തൊരു അനുഭവമായിരുന്നു. 
രാഷ്ട്രത്തിനുവേണ്ടി ജീവന്‍ ത്യജിക്കാന്‍ സന്നദ്ധരായ കുറേ യുവാക്കള്‍. 
ആര്‍ക്കും സ്വാര്‍ത്ഥ ചിന്തയൊന്നുമില്ല. എല്ലാവരും പോലീസിനേയും 
വട്ടാളത്തേയും നേരിടാന്‍ തയ്യാറായിരുന്നു. ഗാന്ധിജിയുടെ മാസ്മരിക 
ശക്തിയാണ്‌ ഞങ്ങളെ നയിച്ചിരുന്നത്‌. മലബാറില്‍ കേളപ്പജിയും. 

അന്ന്‌ നൂറണി ജംഗ്ഷനില്‍ അയ്യരുടെ ഒരു ഹോട്ടലുണ്ടായിരു ന്നു. 
അന്നത്തെ ഇഡ്ഡലിയുടേയും സാമ്പാറിന്റേയും സ്വാദ്‌ ഇപ്പോഴും എന്റെ 
നാവിലുണ്ട്‌. പിന്നീട്‌ പലതവണ ഞാന്‍ പാലക്കാട്ട്‌ പോയിട്ടുണ്ട്‌. ഇപ്പോള്‍ 
ആ ഹോട്ടലില്ല. കാലം മാറിയതോടെ പാലക്കാടിന്റെ മുഖഭാവങ്ങളും മാറി. 

കാലം ചിലതെല്ലാം നമ്മോട്‌ ആവശ്യപ്പെടാറുണ്ട്‌. ആത്മാര്‍ത്ഥത 
ഉള്ളവര്‍ കാലത്തിന്റെ വിളികേട്ട്‌ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നു. അവിടെ ലാഭനഷ്ട 
ങ്ങളുടെ കണക്കുകളില്ല. നിസ്വാര്‍ത്ഥമായ പ്രവര്‍ത്തനം മാത്രം. 


(തുടരും? 
6 4.൭. വാറ്റി 


ഗാസ്ധിസ്പം: മധ്യകാലത്തിലെ അന്ധത 


മാന്തായാലും ആദ്ധ്യാത്മികദര്‍ശനത്തിന്‌ ആന്തരിക വൈരു 
ദ്ധ്ൃയം ഉള്‍ക്കൊള്ളാതെ നില്‍ക്കാനാവില്ല. ആ ദോഷം ആദ്ധ്യാത്മിക ദര്‍ശ 
നത്തെ വിഷമിപ്പിക്കുന്നില്ല. ദൈവേച്ഛ അജേഞയമാണ്‌ എന്ന അതിന്റെ 
അടിസ്ഥാന പ്രമാണം കൊണ്ട്‌ ഈ ദോഷത്തെ എളുപ്പത്തില്‍ വിശദീകരി 
ക്കാനാവും. ഒരു ഉറച്ച ആദ്ധ്യാത്മികവാദി അഹം മാത്രവാദി (50105151) 
ആയിരിക്കും. ഈ പ്രാതിഭാസിക ലോകത്തിന്റെ കാരണമായി യഥാര്‍ത്ഥ 
ത്തില്‍ ഒരു കേവല സത്ത ഉണ്ടായിരുന്നുവെങ്കില്‍ ഈ ലോകം ഒരിക്കലും 
സൃഷ്ടിക്കപ്പെടുമായിരുന്നില്ല. പരമതത്ത്വത്തിന്റെ കേവലത്വം തന്നെ 
അതിനെ ലോകത്തിന്റെ കാരണമാകുന്നതില്‍ നിന്നു തടയുന്നു. ദൈവ 
ത്തിന്റെ ദൈവികത്വം തന്നെ, മതവിശ്വാസികള്‍ അദ്ദേഹം ചെയ്യുമെന്നു 
കരുതുന്നതുപോലെ കര്‍മ്മം ചെയ്യാന്‍ അദ്ദേഹത്തെ അനുവദിക്കില്ല. 
ലോകത്തില്‍ സംഭവിക്കുന്നതെല്ലാം ദൈവേച്ഛയനുസരിച്ചാണെന്ന്‌ ഗാന്ധി 
അടക്കമുള്ള ആദ്ധ്യഠാത്മികവാദികള്‍ വിശ്വസിക്കുന്നതു പോലെ 
ആരെങ്കിലും യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ വിശ്വസിക്കുന്നുണ്ടെങ്കില്‍, അവര്‍ അടങ്ങി 
യൊതുങ്ങിയിരുന്ന്‌ ദൈവീക നാടകത്തെ വീക്ഷിക്കുകയോ അജേഞയ 
മായതിനെ ധ്യാനിക്കുകയോ ചെയ്യണം. അയാള്‍ എന്തൊക്കെ ചെയ്താ 
ലും സ്വന്തം വിശ്വാസം തന്നെ അയാളുടെ ഏതൊരു പ്രവര്‍ത്തനത്തെ 
യും ഒഴിച്ചുനിര്‍ത്തും. തന്റെ തന്നെ തത്ത്വശാസ്ധര്രത്തിന്റെ ആന്തരിക 
യുക്തിയാല്‍ നയിക്കപ്പെട്ട്‌ എത്തിച്ചേരുന്ന ഈ ദുര്‍ഘടാവസ്ഥയില്‍ 
നിന്നു പുറത്തുകടക്കാന്‍ ആദ്ധ്യാത്മികവാദി തന്റെ പ്രവര്‍ത്തനവും 
ദൈവേച്ചമൂലമാണ്‌ ഉണ്ടാകുന്നത്‌ എന്ന വാദമുഖത്തിലൂടെ ശ്രമിക്കുന്നു. 
പക്ഷേ, അയാള്‍ യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്ന തോടെ അയാളുടെ 
വാദമുഖങ്ങള്‍ നിലംപറ്റുന്നു. കാരണം ഉടന്‍തന്നെ അയാള്‍ തന്റെ 
വിശ്വാസത്തിന്‌ വിപരീതമായി നീങ്ങുന്നു. അയാളുടെ പ്രവര്‍ത്തി 
അല്ലെങ്കില്‍ ചിന്ത പോലുമോ അനിവാര്യമായും മറ്റു ചിലരുടെ പ്രവര്‍ത്തി 
യുമായോ ചിന്തയുമായോ ഏറ്റുമുട്ടുന്നു. അങ്ങനെ അയാള്‍ ദൈവേച്ഛക്കു 
വിരുദ്ധമായി പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നു. എന്തെന്നാല്‍ ദൈവേച്ഛയുടെ ആവി 
ഷ്ക്കാരം തന്നെയാണ്‌ മറ്റുള്ളവരുടെയും പ്രവര്‍ത്തി അല്ലെങ്കില്‍ ചിന്ത. 
വിശ്വാസി ദൈവത്തിന്റെ ഏതൊരു പ്രവര്‍ത്തിയേയും നല്ലതായിതന്നെ 
സ്വീകരിക്കണം. അയാള്‍ പൂര്‍ണ്ണമായും സംതൃപ്തനായിരിക്കണം; 
സംതൃപ്തിയാകട്ടെ എല്ലാ (പവര്‍ത്തനങ്ങളേയും ഒഴിച്ചു നിര്‍ത്തുന്നു. 
വിശ്വാസിക്ക്‌ പ്രവാചകനായി പ്രത്യക്ഷപ്പെടാന്‍ കഴിയില്ല. അയാള്‍ക്ക്‌ 
ഒരു പരിഷ്‌ ക്കരണവാദിയാകാന്‍ കഴിയില്ല. കാരണം ലോകത്തെ 
പരിഷ്ക്കരിക്കാനുള്ള ആവേശം ദൈവത്തിന്റെ കൃപയിലും നീതി 


നിഷ്ഠയിലുമുള്ള വിശ്വാസമില്ലായ്മയെ സാക്ഷ്യപ്പെടുത്തുന്നു. ലോക 
ഏപ്രില്‍ -ജൂലൈ 200൨ ആം 


ത്തെ പരിഷ്ക്കരിക്കേണ്ടത്‌ ആവശ്യമാണെന്ന ആശയം ദൈവത്തിന്റെ 
സര്‍വ്വജ്ഞതയേയും അപ്രമാദിത്വത്തേയും കുറിച്ചുള്ള സന്ദേഹത്തെ 
പ്രതിനിധാനം ചെയ്യുന്നു. തന്റെ വാക്കുകള്‍ക്കനുസരിച്ച്‌ പ്രവര്‍ത്തിക്കു 
ന്നുവെന്ന്‌ അവകാശപ്പെടുന്ന ഒരു പ്രവാചകന്റെ ഉത്തമ മാതൃകയാണ്‌ 
ഗാന്ധി. 

ഗാന്ധിസത്തെക്കുറിച്ചുള്ള തികച്ചും അടിസ്ഥാനരഹിതമായ 
വിമര്‍ശനമാണ്‌ ഇതെന്ന്‌ തോന്നും. ഗാന്ധിയുടെ പ്രതിജഞാബദ്ധരായ 
എതിരാളികള്‍പോലും അദ്ദേഹത്തിന്റെ ആത്മാര്‍ത്ഥതയെ അംഗീകരിച്ചി 
ട്ടില്ലേ ? ഈ മറുചോദ്യം അസ്ഥാനത്താണ്‌. മനുഷ്യനായ ഗാന്ധി നമ്മുടെ 
ചിന്താവിഷയമല്ല. ഭൂതകാലം ഉല്‍കൃഷ്ടമാണെന്ന്‌ അവകാശപ്പെടുക 
മാത്രമല്ല, ലോകത്തെ ഭാവിയില്‍ നയിക്കാന്‍ ഉദ്ദേശിക്കുകകൂടി ചെയ്യുന്ന 
ഒരു ദര്‍ശനത്തെ വിശകലനം ചെയ്യുകയാണ്‌ നാം. ഒരു വ്യക്തിയുടെ 
ആത്മാര്‍ത്ഥതയും ആത്മാര്‍ത്ഥതയില്ലായ്മയും ഇവിടെ (പസക്തമല്ല. 
അദ്ദേഹത്തിന്റെ സന്ദേശത്തിന്റെ പിശകുകളേയും വൈരുദ്ധ്യങ്ങളെയും 
തുറന്നുകാണിക്കുകയാണ്‌ നാം. സന്ദേശം തെറ്റുകള്‍ നിറഞ്ഞതും 
വൈരുദ്ധ്യങ്ങളാല്‍ ദൂഷിതവുമാണെങ്കില്‍, മിശിഹായുടെ ആത്മാര്‍ത്ഥത 
കൊണ്ടോ വിശുദ്ധ പദവികൊണ്ടോ ഒരു പ്രയോജനവും ഇല്ല. നിരവധി 
പിശകുകള്‍ നാം നേരത്തെതന്നെ കണ്ടുപിടിച്ചു. വൃക്തിപരമായ 
പരിഗണനകളാല്‍ തടപസ്സുപ്പെടാതെ നമുക്ക്‌ മുന്നോട്ടുപോകാം. പ്രാമാണി 
കതയോടുള്ള ഭയഭക്തികള്‍ സത്ൃത്തിലേക്കുള്ള മാര്‍ഗ്ഗത്തിലെ 
തടസ്സങ്ങളാണ്‌. 

ഗാന്ധിയുടെ സന്ദേശത്തിന്‌, അത്‌ ഈശ്വരനിയമ (0ഥഗ്ഠ്ടന്ദ! 
ഠനിന്മ൯൧൭) ത്തിലുള്ള അദ്ദേഹത്തിന്റെ വിശ്വാസത്തിന്‌ വിരുദ്ധമായതു 
കൊണ്ട്‌, ദിവ്യവെളിപാടിന്റെ (ശെടാ (ധന) അവിതര്‍ക്കിതമായ 
ആധികാരികത അവകാശപ്പെടാനാവില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ അത്‌ അതിന്റെ 
തന്നെ യഥാര്‍ത്ഥ യോഗ്യതയിന്‍മേല്‍ വിലയിരുത്തപ്പെടണം. തന്റെ 
ദൈവത്തേ ക്കാള്‍ തനിക്ക്‌ അറിയാമെന്ന്‌ കരുതുന്നുണ്ടെങ്കില്‍ 
(പ്രവാചകന്‍ അതാണ്‌ ചെയുണ്ടത്‌. അദ്ദേഹം നിര്‍ദ്ദേശിച്ച പരിഹാരത്തിന്‌ 
മുതലാളിത്ത തിന്മകളെ യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ ഇല്ലാതാക്കാന്‍ കഴിയുമോ 
എന്നാണ്‌ നമുക്കറിയേണ്ടത്‌. ഇവിടെ നാം ഗാന്ധിയുടെ സാമൂഹിക 
ദര്‍ശനത്തെ സ്പര്‍ശിക്കുന്നു. ഇന്ത്യന്‍ ആദ്ധ്യാത്മിക വാദികള്‍ക്കിടയില്‍ 
മുതലാളിത്ത വിരുദ്ധവികാരം നാം നേരത്തെ ശ്രദ്ധിക്കുകയുണ്ടായി. 
വിപ്ലവകരമെന്ന്‌ തോന്നിപ്പിക്കുന്ന ഈ വികാരത്തിന്റെ (പതിലോമ 
സ്വഭാവത്തെ നാം ചൂണ്ടിക്കാണിക്കുകയും ചെയ്തു. സമകാലിക 
യൂറോപ്യന്‍ അവസ്ഥയെക്കുറിച്ചും അതിനുള്ള പരിഹാരത്തെക്കുറിച്ചു 
മുള്ള ഗാന്ധിയുടെ വീക്ഷണം നമ്മുടെ വാദത്തെ പിന്താങ്ങുന്നു. 

പാശ്ചാത്യ നാഗരികതയെക്കുറിച്ച്‌ സുപരിചിതമായ വികാരങ്ങള്‍ 
(പകടിപ്പിക്കുമ്പോള്‍, ഇന്ത്യയുടെ ആദ്ധ്യാത്മിക സന്ദേശവാഹകന്‍ 


മുതലാളിത്ത സാമൂഹികക്രമത്തെ സംരക്ഷിക്കാനുള്ള തന്റെ ഉത്കണ്ഠ 
0 കക വാറ്റി 


യെ ഒളിച്ചുവെയ്ക്കുന്നില്ല. "മുതലാളിത്ത സമൂഹത്തിന്റെ അന്ത്യം കുറി 
ക്കുമെന്നതിനാല്‍” അദ്ദേഹം “അമിതോല്‍പ്പാദന” ത്തെയും “ശരിയായ 
വിതരണ സംവിധാനത്തിന്റെ അഭാവത്തേയും അപലപിക്കുന്നു. ഗാന്ധി 
മുതലാളിത്തത്തിന്റെ ഉച്ചാടനത്തിനുവേണ്ടി നിലകൊള്ളുന്നുവെങ്കില്‍, 
അതിന്റെ അന്ത്യം എന്ന ഭൂതത്താല്‍ അദ്ദേഹം എന്തിന്‌ അലട്ടപ്പെടണം ? 
അതേസമയം ആ പരിപ്രേക്ഷ്യത്തെ സ്വാഗതം ചെയ്യുകയാണ്‌ വേണ്ടത്‌. 
അദ്ദേഹം മുന്നോട്ടു വെക്കുന്ന പരിഹാരം മുതലാളിത്തത്തെ ഭീഷണമായ 
അന്ത്യവിധിയില്‍ നിന്ന്‌ പ്രകടമായി രക്ഷിക്കാനുള്ളതല്ല എന്നത്‌ 
ശരിയാണ്‌. എന്നാല്‍ മുതലാളിത്തത്തെ അപലപിക്കുക അദ്ദേഹത്തിന്റെ 
ലക്ഷ്യവുമല്ല. ആധുനിക നാഗരികതയെയാണ്‌ അദ്ദേഹം ഭര്‍ത്സിക്കുന്നത്‌. 
അങ്ങനെ, വൈദ്യന്‍ താന്‍ ചികിത്സിച്ചു ഭേദപ്പെടുത്താന്‍ തുനിയുന്ന 
രോഗം എന്താണെന്ന്‌ ചുണ്ടിക്കാണിക്കുന്നതില്‍ ദയനീയമായി പരാജയ 
പ്പെടുന്നു. രോഗിയെ ഭേദമാക്കുന്നതിനുപകരം കൊല്ലാനാണ്‌ അദ്ദേഹം 
ഉദ്ദേശിക്കുന്നത്‌. അദ്ദേഹം പാശ്ചാത്യ നാഗരികതയെ മുതലാളിത്തത്തി 
ന്റെ മരവിപ്പിക്കുന്ന പിടിയില്‍ നിന്ന്‌ രക്ഷിക്കില്ല; നാഗരികതയെ തന്നെ 
തുടച്ചുനീക്കും. 

യൂറോപ്പ്‌ ഗാന്ധിസത്തിന്റെ ആഹ്വാനം ചെവിക്കൊണ്ടു എന്നു 
കരുതുക. പാപിയുടെ ആ ശ്ലാഘനീയമായ പശ്ചാത്താപത്തിന്റെ ഫലം 
എന്തായിരിക്കും ? യന്ത്രങ്ങളുടെ സ്ഥാനത്ത്‌ ചര്‍ക്ക പ്രതിഷ്ഠിക്കപ്പെടും; 
തല്‍ഫലമായി വിതരണത്തിന്റെ പ്രശ്‌നം സ്വാഭാവികമായി ഇല്ലാതാകുന്ന 
തരത്തില്‍ ഉല്‍പ്പാദനം കുറയും. ജീവിത നിലവാരം ലാളിതൃത്തിന്റെ 
തലത്തിലേക്ക്‌ താഴും. വളച്ചുകെട്ടാതെ പറഞ്ഞാല്‍, ഗാന്ധി ലോകത്തെ 
മധ്യകാലഘട്ടത്തിലേക്ക്‌ തിരിച്ചുകൊണ്ടുപോകും. പക്ഷേ, സമുഹം ആ 
ആദര്‍ശാവസ്ഥയില്‍ തന്നെ നിശ്ചലമായി നില്‍ക്കും എന്നതിന്‌ 
എന്താണുറപ്പ്‌? അപ്പോള്‍, “ലാളിത്യത്തിലേയ്ക്കുള്ള തിരിച്ചുപോക്ക്‌" 
പരമാദര്‍ശമാണെങ്കില്‍ എവിടെയാണ്‌ നാം വര വരയ്ക്കാന്‍ പോകുന്നത്‌? 
എന്തിന്‌ സമൂഹത്തെ മധ്യകാല അപരിഷ്കൃതത്വത്തില്‍ തടഞ്ഞുനിര്‍ 
ത്തണം ? എന്തുകൊണ്ട്‌ പ്രാകൃതമായ കാടത്തം വരെ പോകുന്നില്ല ? 
കൈത്തൊഴിലും വിശുദ്ധച്ക്രവും പ്രാചീന ലാളിത്യത്തിന്റെ അടയാള 
മല്ല. തുന്നിയ വസ്ത്രങ്ങള്‍ ധരിക്കുകയും നിര്‍മ്മിത വസ്തുക്കള്‍ ഉപ 
യോഗിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന അവസ്ഥയില്‍ എത്തുന്നതിനുമുമ്പ്‌ മനു 
ഷ്യന്‍ അതിലളിതമായ ജീവിതമാണ്‌ നയിച്ചിരുന്നത്‌. ലാളിത്യം മനുഷ്യ 
സ്വഭാവത്തിന്റെ ആദര്‍ശമാണെങ്കില്‍, മനുഷ്യവംശം ഏറ്റവും കുറഞ്ഞ 
ആവശ്യങ്ങള്‍ മാത്രമുള്ള അവസ്ഥയില്‍ എത്തുന്നതുവരെ ആ 
തിരിച്ചുപോക്ക്‌ അവസാനിപ്പിക്കരുത്‌. അതായത്‌ വസ്ത്രം ധരിക്കാതെയും 
ഫലമൂലാദികള്‍ ഭക്ഷിച്ചും വൃക്ഷങ്ങളില്‍ ജീവിക്കുന്ന കാടനാണ്‌ 
മനുഷ്യന്റെ ആദര്‍ശമാതൃക. 

ഇത്തരം അപഹാസ്യമായ അവസ്ഥയില്‍ എത്തുന്നതിനെ 
ഒഴിവാക്കുന്നതിനുവേണ്ടി ലാളിത്യം എന്ന ആദര്‍ശത്തെ “ശരിയായ 


അനുപാതത്തിലുള്ള” ലാളിത്യം എന്നാണ്‌ ഗാന്ധി വിശേഷിപ്പിക്കുന്നത്‌. 
പക്ഷെ, അത്‌ തന്നിഷ്ടപ്രകാരം ലാളിത്യത്തിന്‌ ഒരു അതിര്‍ത്തി രേഖ 
വരയ്ക്കാന്‍ സഹായിക്കുന്നില്ല. എന്താണ്‌ ലാളിത്യത്തിന്റെ ശരിയായ 
അനുപാതം? ലാളിതൃത്തിന്റെ മാനദണ്ഡം എന്താണെന്ന്‌ ആരാണ്‌ തീരു 
മാനിക്കുന്നത്‌ ? പ്രാകൃത കാടത്തത്തില്‍ നിന്ന്‌ മധ്യകാല അപരിഷ്കൃതത്വ 
ത്തിലേക്കുള്ള മനുഷ്യന്റെ പുരോഗതിയെ നിങ്ങള്‍ അംഗീകരിക്കുന്നു 
വെങ്കില്‍ അവിടെ നിന്നും ആധുനിക നാഗരികതയിലേയ്ക്കുള്ള പുരോ 
ഗതിയെ തടയുന്നതിനു എന്തുയുക്തിയാണ്‌ നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ പറയാനുള്ളത്‌? 
പുരോഗമിക്കുക എന്നത്‌ മനുഷ്യനെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം അധര്‍മ്മമോ 
പാപമോ അല്ല എന്നു നിങ്ങള്‍ ഒരിക്കല്‍ അംഗീകരിച്ചാല്‍ പുരോഗതിയ്ക്ക്‌ 
ഒരു പരിധി നിര്‍ണ്ണയിക്കാന്‍ നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഒരു ന്യായവുമില്ല. ഇന്ത്യന്‍ 
ആദ്ധ്യാത്മികവാദിയുടെ കാഴ്ച അയാളുടെ സംസ്‌കാരത്തിന്റെ സാമൂ 
ഹിക പശ്ചാത്തലത്തില്‍ പരിമിതമാക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നതിനാല്‍ ലോകത്തോ 
ടുള്ള ഇന്ത്യയുടെ സന്ദേശം തീര്‍ത്തും യുക്തിരഹിതമാണ്‌. ചരിത്രപര 
മായ കാരണങ്ങളാല്‍ ഇന്ത്യന്‍ സമുഹം മധ്യകാലമനോഭാവത്തിന്റെ 
ഇരുട്ടില്‍ തപ്പിതടഞ്ഞുകൊണ്ടിരിക്കുകയാണ്‌. നിര്‍ഭാഗ്യകരമായ ഈ 
സാമൂഹിക നിശ്ചലാവസ്ഥയെ ആദര്‍ശവല്‍ക്കരിക്കുകയാണിവിടെ. 
ആദ്ധ്യാത്മികവാദികള്‍ തങ്ങളുടെ തെറ്റായ ആദര്‍ശത്തെ ഉന്നതമായ 
ആദര്‍ശങ്ങളെ ഭാവന ചെയ്യാനും സാക്ഷാത്ക്കരിക്കാനും അവസരമുള്ള 
ലോകത്തിനുമേല്‍ വെച്ചുകെട്ടാനാണ്‌ ആഗ്രഹിക്കുന്നത്‌. പിന്നോക്കാ 
വസ്ഥയിലുള്ള ഇന്ത്യന്‍ സമൂഹത്തിന്റെ മാതൃകയില്‍ ലോകത്തെ പുനര്‍ 
നിര്‍മ്മിക്കാനാണ്‌ അവര്‍ ആഗ്രഹിക്കുന്നത്‌. 

മധ്യകാലത്തിന്റെ അന്ധകാരത്തില്‍ നിന്ന്‌ ആധുനിക നാഗരികത 
യുടെ ഉത്തുംഗതയിലേക്ക്‌ എത്തിച്ചേരുന്നതിനുവേണ്ടി പോരാടിയ ജന 
ങ്ങളെ ഇന്ത്യന്‍ ആദ്ധ്യാത്മിക വാദികളുടെ ആദര്‍ശങ്ങള്‍ക്ക്‌ ആകർഷി 
ക്കാനാവില്ല. മധ്യകാല സമൂഹത്തില്‍ നിന്ന്‌ അവര്‍ വളര്‍ന്നിരിക്കുന്നു. 
അതുകൊണ്ട്‌ അവര്‍ക്ക്‌ മധ്യകാല സമൂഹത്തെ മനുഷ്യാസ്തിത്വത്തിന്റെ 
മാതൃകാവസ്ഥയായി കാണാനാവില്ല. അവരുടെ വീക്ഷണം മധ്യകാല 
സമൂഹത്തിന്റെ ഭാതികവും സാംസ്‌കാരികവുമായ പിന്നോക്കാവസ്ഥ 
യാല്‍ പരിമിതമാക്കപ്പെട്ടതല്ല. അത്‌ ആധുനിക നാഗരികതയാല്‍ വിശാല 
മാക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ മുതലാളിത്ത സമൂഹത്തിലെ 
ജീവിതാവസ്ഥകളോടുള്ള അസംതൃപ്തി അവരെ മുന്നോട്ട്‌ നോക്കാന്‍- 
മുതലാളിത്തത്തിന്റെ തടസ്സങ്ങളെ തകര്‍ത്ത്‌ മുന്നേറാന്‍ പ്രേരിപ്പിക്കുന്നു. 
അവര്‍ പിന്നോട്ട്‌ നോക്കുന്നില്ല. സ്വന്തം അനുഭവം അവരെ പിന്നോട്ടു 
നോക്കുന്നതില്‍ നിന്ന്‌ തടഞ്ഞു നിര്‍ത്തുന്നു. ചലനാത്മകമായ ഒരു 
സമൂഹം, അതായത്‌. സ്വന്തം ഘടനയില്‍ പുരോഗതിയുടെ മുളകളെ 
ആരോഗ്യത്തോടെ വളര്‍ത്തുന്ന ഒരു മനുഷ്യസമുദായം കാലക്രമേണ 
ഒരു മധ്യകാലാവസ്ഥയെ പിന്തള്ളി ആധുനിക നാഗരികതയിലേക്ക്‌ 


പവേശിക്കുന്നു എന്ന്‌ അനുഭവം അവരെ പഠിപ്പിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. അവര്‍ 
ക്ക വറി 


പിന്നോട്ടു പോയിരുന്നുവെങ്കില്‍ അത്‌ അനുഭവത്തിന്റെ ആവര്‍ത്തനം 
മാത്രമാകുമായിരുന്നു. ആധുനിക നാഗരികത ഉയര്‍ത്തിയ പ്രശ്നങ്ങ 
ളുടെ പരിഹാരത്തിന്റെ നീട്ടിവെയ്പ്പ്‌ മാത്രമാകുമായിരുന്നു. ആ പ്രശ്‌ന 
ങ്ങളെ പരിഹരിക്കുകയാണ്‌ അവരുടെ കര്‍ത്തവ്യം; പഴയ അവസ്ഥയില്‍ 
വീണ്ടും എത്തുന്നതിനുവേണ്ടി മാര്രമായി പ്രശ്‌നങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ 
ഒളിച്ചോടലല്ല. 

കൈത്തൊഴിലിലേക്കു തിരിച്ചുപോകാനുള്ള നിര്‍ദ്ദേശം ആധു 
നിക നാഗരികതയുടെ ചരിത്രത്തെക്കുറിച്ചുള്ള അജ്ഞതയില്‍ അധിഷ്ഠി 
തമാണ്‌. മധ്യകാലത്തെ കൈത്തൊഴിലുകളുടെ പശ്ചാത്തലത്തില്‍ നിന്നു 
നേരിട്ടു വളര്‍ന്നുവന്നതാണ്‌ യന്ത്രാധിഷ്ഠിതമായ ആധുനിക വ്യവസായം. 
മനുഷ്യന്‍ ഉപജീവനത്തിനായി എക്കാലത്തും ഉപകരണങ്ങള്‍ ഉപയോഗി 
ചിട്ടുണ്ട്‌. അവയവങ്ങള്‍ക്കുപുറമെ ചില ഉപകരണങ്ങള്‍ ഉപയോഗിക്കാ 
നുള്ള കഴിവ്‌ മനുഷ്യനെ തന്റെ മൃഗപൂര്‍വ്വികരില്‍ നിന്ന്‌ വൃത്യസ്ത 
നാക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ഉപകരണങ്ങള്‍ ഉപയോഗിക്കുകയെന്നത്‌ 
സ്വാഭാവികമായ ഒരു മനുഷ്യപ്രവൃത്തിയാണ്‌. ഉപജീവനത്തിനുവേണ്ടി 
ഉപയോഗിക്കുന്ന ഉപകരണങ്ങളുടെ ക്രമാനുഗതമായ മെച്ചപ്പെടുത്തല്‍ 
മനുഷ്യന്റെ സാംസ്‌കാരിക പുരോഗതിയുടെ സൂചകവുമാണ്‌. ലോഹ 
ത്തിന്റെ ഉപയോഗം മനുഷ്യന്‍ പഠിക്കുമ്പോള്‍ അവന്‍ ശിലായുഗത്തിലെ 
തന്റെ പൂര്‍വ്വികനേക്കാള്‍ സാംസ്‌കാരികമായി വളരെയധികം ഉയര്‍ന്ന 
ഒരു തലത്തില്‍ എത്തുന്നു. ഗാന്ധിയന്‍മാര്‍ക്കോ നവമധ്യകാല വാദത്തി 
ന്റെ മറ്റേതെങ്കിലും പ്രവാചകനോ മനുഷ്യപരിണാമത്തിന്റെ ഈ മാലിക 
നിയമത്തെ നിഷേധിക്കാനാവുമോ ? ലോഹമുപയോഗിക്കുന്ന മനുഷ്യന്‍ 
കന്മഴു ഉപയോഗിക്കുന്ന കാടനേക്കാള്‍ സാംസ്കാരികമായി മുന്നേറിയവ 
നാണെങ്കില്‍, യ്ന്ത്രയുഗത്തിലെ മനുഷ്യന്‍ ആനുപാതികമായി, മധ്യയുഗ 
ത്തിലെ കൈവേലക്കാരനേക്കാള്‍ മികച്ചവനായിരിക്കും. യ്ര്ത്രം വളരെ 
വികസിതമായ ഉപകരണമല്ലാതെ മറ്റൊന്നുമല്ല. അത്‌ കൈത്തൊഴിലിലെ 
ഉപകരണങ്ങളെപ്പോലെ മനുഷ്യാസ്തിത്വത്തിന്റെ സ്വാഭാവിക ഘടക 
മാണ്‌. നിരവധി വാക്കുകളിലൂടെ അല്ലെങ്കിലും, സൂുചനയിലൂടെ, മനുഷ്യ 
ത്വവുമായി പൊരുത്തപ്പെടാത്തതാണ്‌ ഉപകരണങ്ങളുടെ ഉപയോഗം 
എന്നു പ്രഖ്യാപിക്കാതെ നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ മനുഷ്യരോട്‌ യ്രന്രങ്ങളെ തിരസ്‌ക്ക 
രിക്കുവിന്‍ എന്ന്‌ ഉപദേശിക്കാനാവില്ല. അങ്ങനെയെങ്കില്‍ നിങ്ങള്‍ 
മനുഷ്യത്വത്തെ മൃഗത്വവുമായി താദാത്മപ്പെടുത്തുകയായിരിക്കും. മൃഗ 
വും മനുഷ്യനും തമ്മിലുള്ള വേര്‍തിരിവിന്റെ അടിസ്ഥാനം തന്നെ ഉപകര 
ണങ്ങളുടെ ഉപയോഗമാണല്ലോ. 

വിചിത്രമായ ഈ അവസ്ഥ ഒഴിവാക്കുന്നതിനുവേണ്ടി വീണ്ടും 
സ്വേച്ഛാപരമായ (യുക്തിരഹിതമായ) ഒരു രേഖ വരയ്ക്കപ്പെടുന്നു. പുരോ 
ഗതിയുടെ ഒരു നിശ്ചിത തലം വരെയുള്ള ഉപകരണങ്ങളെ ഉപയോഗി 
ക്കാന്‍ അനുവദിക്കുന്നു. അതുവരെയുള്ളവമാര്രം, അതിനുശേഷ 


മുള്ളുവ പാടില്ല. തക്ലിയില്‍ നിന്നു ചര്‍ക്കയിലേയ്ക്കുള്ള പുരോഗതി 
“ ഏപ്രില്‍-ളൂലൈ 2000 ക്ലോ 


മനുഷ്യത്വത്തിന്‍റെ സ്വാഭാവിക (൮ഠന്നദ 11ധനദന്നടടട) പരിധിക്കകത്ത്‌ 
സംഭവിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ ചര്‍ക്കയില്‍ നിന്നു നൂല്‍നുല്‍പ്പുയന്ത്ര (500- 
൬ 2) ത്തിലേക്കുള്ള പാത നിത്യനരകത്തിലേക്കുള്ളതാണ്‌. ആ പാത 
യിലൂടെയുള്ള യാത്ര മനുഷ്യനിലെ മനുഷ്യത്വത്തെ ദുഷിപ്പിക്കുകയും, 
വെറുപ്പുളവാക്കുന്ന ഭാതികവാദിയെ സൃഷ്ടിക്കുകയും, മാംസം 
ആത്മാവിനെ അടിമയാക്കി നിര്‍ത്തുകയും ചെയ്യുന്നു! സംസ്കാരത്തെ 
ക്കുറിച്ചുള്ള ഈ അസംബന്ധസിദ്ധാന്തം യുക്തിയെയോ സാമ്പത്തിക 
ശാസ്ത്രത്തിന്റെ ബാലപാഠങ്ങളെപ്പോലുമോ കണക്കിലെടുക്കുന്നില്ല. 

ഈ സിദ്ധാന്തത്തിന്റെ വക്താക്കള്‍ ആധുനിക യന്ത്രം മനുഷ്യ 
നെ ഒരു അടിമയാക്കിമാറ്റുന്നു എന്നു കരുതുന്നു; കൈത്തൊഴിലി 
ലേയ്ക്കുള്ള തിരിച്ചു പോക്ക്‌ വ്യക്തിസ്വാതന്ത്ര്യത്തെ പുനഃസ്ഥാപിക്കാന്‍ 
മനുഷ്യനെ സഹായിക്കുമത്രേ. മറ്റൊരു മിഥ്യാര്രമം! ഉപകരണത്തിന്റെ 
ധര്‍മ്മം ഉപജീവനത്തിനാവശ്യമുള്ളവ കുറഞ്ഞ നേരത്തെ അദ്ധ്വാനം 
കൊണ്ട്‌ നേടാന്‍ സഹായിക്കുക എന്നതാണ്‌. ആധുനിക വ്യവസായ 
ത്തില്‍ ഉപജീവനത്തിനു ഒരു ദിവസം എട്ടുമണിക്കൂര്‍ അദ്ധ്വാനിക്കണം. 
അതേസമയം കൈതൊഴിലില്‍ ഇതേഫലം ലഭിക്കണമെങ്കില്‍ പ്രന്തണ്ടോ 
അതിലധികമോ മണിക്കൂര്‍ അദ്ധ്വാനിക്കണം. അദ്ധ്വാനം പകുതിയാക്കി 
കുറയ്ക്കാന്‍ കഴിയും എന്നര്‍ത്ഥം. ഉപകരണങ്ങളുടെ വികാസത്തിനു 
പരിധി നിശ്ചയിക്കുകയാണെങ്കില്‍, കഠിനവും വിരസവുമായ അദ്ധ്വാന 
ത്തില്‍ നിന്ന്‌ അവന്‌ ഒരിക്കലും രക്ഷനേടാന്‍ കഴിയില്ല. ആധുനിക 
വൃയവസായശാലയിലെ യ്ന്ത്രത്തറികളെ ദിവസത്തില്‍ എട്ട്‌ മണിക്കൂര്‍ 
കൈകാര്യം ചെയ്യുന്ന മനുഷ്യന്‍, യന്ത്രത്തിന്റെ അടിമയായി മാറുന്നു; 
എന്നാല്‍ നൂല്‍നൂല്‍ക്കുന്ന ച്ര്രം പന്ത്രണ്ട്‌ മണിക്കൂര്‍ തിരിക്കുന്ന ആള്‍ 
സ്വത്ന്ത്രനാകുകയും ആദ്ധ്യാത്മികമായി ഉന്നതാവസ്ഥയില്‍ വിരാജിക്കാ 
ന്‍ കഴിവുറ്റവനാകുകയും ചെയ്യുന്നു ! തൊഴില്‍ ചെയ്യുന്ന രീതിയിലെ 
മാറ്റം ഒരാളുടെ ഭാതികാസ്തിത്വത്തിന്റെ നിലവാരത്തെ താഴ്ത്താ 
മെങ്കിലും, അത്‌ അയാളെ സാംസ്‌കാരികമായി ഉന്നത സ്ഥാനത്ത്‌ പ്രതി 
ഷ്ഠിക്കും ! അതാണ്‌ യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ ആഗ്രഹിച്ച ഫലം. ഭാതിക പ്രലോ 
ഭനങ്ങളില്‍ നിന്നു സ്വത്രത്രനായി ലാളിതൃത്തിലേക്ക്‌ തിരിച്ചെത്തിയ 
മനുഷ്യന്‍ തന്റെ മനുഷ്യത്വത്തെ വീണ്ടെടുക്കും. സംസ്‌കാരത്തെക്കുറി 
ച്ചുള്ള (ശദ്ധേയമായ ഒരു സിദ്ധാന്തമാണിത്‌-അദ്ധ്വാനം കൂടുകയും 
ഭക്ഷണം കുറയുകയും ചെയ്യുന്നതിനനുസരിച്ച്‌ ധാര്‍മ്മിക മഹത്വം 
വര്‍ദ്ധിക്കുന്നു! 

തളര്‍ന്ന മുതലാളിത്തം എന്തായാലും ഗാന്ധിയുടെ ഉപദേശം 
സ്വീകരിച്ച്‌ വാനപ്രസ്ഥാനുഷ്ഠാനത്തിനായി മധ്യകാല വനത്തിലേക്ക്‌ 
പിന്‍വാങ്ങുമെന്ന്‌ തോന്നുന്നില്ല. മുതലാളിത്തത്തിന്റെ ദാര്‍ശനികര്‍ 
നവനിഗുൂഡവാദവും (൮൭൦ സൃഭ്കിിടന) യുക്ത്യാധിഷ്ഠിതമതവുമൊക്കെ 
ഉദ്ബോധിപ്പിക്കുന്നുണ്ടെങ്കിലും “വൈരാഗ്യത്തിന്റെ വേഷമണിയാന്‍ 


ഒട്ടും താല്‍പര്യം കാണിക്കുന്നില്ലെന്നു മാത്രമല്ല ലളിത ജീവിതവും 
വ കക വാറ്റി 


ഉയര്‍ന്ന ചിന്തയുമെന്ന ആദരണീയ പ്രമാണത്തിനുസരിച്ചു സ്വന്തം 
പ്രവര്‍ത്തനത്തെ നിയന്ത്രിക്കുകയും ചെയ്യുന്നില്ല. എന്നാല്‍ ഈ പ്രമാ 
ണത്തെ സാമാന്യജനങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഉപദേശിക്കുന്നതിനെ മുതലാളിത്തം 
ആവേശപൂര്‍വ്വം പ്രോത്സാഹിപ്പിക്കുന്നു. ലാളിത്യത്തെയും ശരിയായ 
അനുപാതത്തേയും കുറിച്ചുള്ള ഗാന്ധിയന്‍ സിദ്ധാന്തത്തിന്‍റെ പ്രചാരണ 
ത്തെ അത്‌ സ്വാഗതം ചെയ്യും. അതുകൊണ്ടാണ്‌ ഗാന്ധിയാല്‍ പ്രസ്താവി 
ക്കപ്പെട്ട ഇന്ത്യയുടെ ആദ്ധ്യാത്മിക സന്ദേശത്തിന്‌ പാശ്ചാത്യലോകത്ത്‌ 
ചില പ്രതികരണങ്ങള്‍ ലഭിക്കുന്നത്‌. അതിനെ സ്വാഗതം ചെയ്യുന്നവര്‍ 
അതില്‍ മുതലാളിത്തത്തിന്റെ ആസന്നമായ പതനത്തെ തടഞ്ഞുനിര്‍ത്താ 
നുള്ള കരു കണ്ടെത്തുന്നു. യുഗങ്ങളായി ആദ്ധ്യാത്മികവാദവും വഷളന്‍ 
ഭൃതികവാദവും വേര്‍പെടുത്താനാവാത്ത ബന്ധുക്കളാണ്‌. ഇന്നും അതു 
തന്നെയാണ്‌ അവസ്ഥ. ഭാതികാസക്തമായ ജീവിതം നയിക്കുന്നതിന്റെ 
പേരില്‍ ഗാന്ധി പാശ്ചാത്യലോകത്തെ അപലപിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ അദ്ദേഹ 
ത്തിന്റെ ആദ്ധ്യാത്മിക ഉപദേശം വിവക്ഷിക്കുന്നത്‌ ജീര്‍ണ്ണ മുതലാളിത്ത 
ത്തിന്റെ ഉദ്ദേശ്യത്തിനനുയോജ്യമായ തരത്തില്‍ സാമാന്യ ജനങ്ങള്‍ 
തങ്ങളുടെ ജീവിതരീതിയെ പരിഷ്ക്കരിക്കണമെന്നാണ്‌. അവര്‍ സനാതന 
ധര്‍മ്മത്തിന്റെ അടിസ്ഥാന തത്വങ്ങളായ ലാളിതൃത്തിലേക്കും ആത്മ 
നിയ്രന്രണത്തിലേക്കും തിരിച്ചുപോകണം. 

യൂറോപ്പിലെ സാമാന്യ ജനങ്ങള്‍ അധഃപതിപ്പിക്കുന്ന ആദ്മംബ 
രങ്ങളില്‍ കെട്ടിമറിയുകയാണെന്ന ധാരണയോടെയാണ്‌ ഗാന്ധി തന്റെ 
കഴിഞ്ഞ യൂറോപ്യന്‍ സന്ദര്‍ശനത്തിനുശേഷം മടങ്ങിയെത്തിയത്‌. ഓരോ 
യുൂറോപ്യനും കോടീശ്വരനാണെന്ന്‌ അദ്ദേഹം കരുതുന്നുണ്ടാകണം. 
അല്ലാത്തപക്ഷം എങ്ങനെയാണ്‌ മേല്‍പറഞ്ഞ പ്രസ്താവന നടത്താന്‍ 
അദ്ദേഹത്തിന്‌ കഴിയുക ? യൂറോപ്പ്‌ മൊത്തത്തില്‍ ഭാതികാസക്തമായ 
കൃര്രിമ ജീവിതം നയിക്കുകയാണെന്ന്‌ അദ്ദേഹത്തിന്‌ എങ്ങനെ 
സങ്കല്‍പ്പിക്കാന്‍ കഴിഞ്ഞു? യൂറോപ്യരെ മുഴുവന്‍ നിയ്യന്ത്രിക്കുന്നത്‌ 
വിഷയാസക്തിയാണെന്ന്‌ ഉറപ്പിച്ചുപറയാന്‍ അദ്ദേഹത്തിന്‌ എങ്ങനെ 
കഴിഞ്ഞൂ? ദൈവിക വൈദ്യന്‌, മാ്ത്രിക ശക്തിയാല്‍ സുഖപ്പെടുത്താന്‍ 
താന്‍ ആഗ്രഹിക്കുന്ന രോഗത്തെക്കുറിച്ച്‌ ഒന്നും അറിയില്ല എന്നു വ്ൃക്ത 
മാണ്‌. അദ്ദേഹം യൂറോപ്പ്‌ സന്ദര്‍ശിച്ചു ശ്രദ്ധാര്‍ഹമായ ഈ ധാരണ 
നേടുന്ന സമയത്ത്‌ ആദര്‍ശാത്മകമായി ലളിതജീവിതം നയിക്കുന്ന തൊഴി 
ലില്ലാത്ത കോടിക്കണക്കിനു തൊഴിലാളികള്‍ ഉണ്ടായിരുന്നു. അവരുടെ 
ജീവിതം ഗാന്ധി ഉദ്ദേശിച്ച അര്‍ത്ഥത്തിലല്ല കൃശ്രിമമായിരുന്നത്‌; സമൃദ്ധി 
യുടെ മധ്യത്തില്‍ പ്രാഥമിക ആവശ്യങ്ങള്‍ പോലും പൂര്‍ത്തീകരിക്കാ 
നാകാത്തതിലായിരുന്നു അതു കൃത്രിമമായിരുന്നത്‌. തൊഴിലുള്ളവരുടെ 
സ്ഥിതിയും ഒട്ടും മെച്ചമായിരുന്നില്ല. അവരുടെ വേതനം നിലനില്‍പ്പിനാ 
വശ്യമായ നിലവാരത്തിലേക്ക്‌ കുറച്ചിരുന്നു. അതിനുശേഷം അവസ്ഥ 
കുറേക്കൂടി വഷളായിട്ടുണ്ട്‌. ജീര്‍ണ്ണ മുതലാളിത്തം പാശ്ചാത്യലോകത്തെ 
ബഹുഭൂരിപക്ഷം ജനങ്ങളെയും അസഹനീയമായ ദുരിതാവസ്ഥയി 


ഏപ്രില്‍-ജൂലൈ 2000. ഒറ 


ലെത്തിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. തങ്ങളുടെ ദുരിതാവസ്ഥയുമായി പൊരുത്തപ്പെടാന്‍ 
ജനങ്ങളെ പ്രേരിപ്പിക്കുന്നതിന്‌ എന്തെങ്കിലും വഴികാണാത്തപക്ഷം അത്‌ 
ഏറെക്കുറെ അനിവാര്യമായ വിപ്ലവമുന്നേറ്റത്തെ സൃഷ്ടിക്കും. ലാളിത്യ 
ത്തിന്റെ ആദര്‍ശവല്‍ക്കരണം ആ ലക്ഷ്യം നേടാന്‍ സഹായിച്ചേക്കാം. 
സാമാന്യ ജനങ്ങളെ തങ്ങളുടെ ദാരിദ്ര്യത്തില്‍ അഭിമാനിപ്പിക്കാന്‍ കഴി 
ഞ്ഞാല്‍, ആദ്ധ്യാത്മിക ജീവിതത്തെക്കുറിച്ചുള്ള മിഥ്യാബോധത്തിനു 
ശാരീരിക പീഡനത്തെ വിശുദ്ധമായ ത്യാഗം കൊണ്ടു സഹിപ്പിക്കാന്‍ 
കഴിഞ്ഞാല്‍ ആസന്നമായ സാമൂഹിക വിപ്ലവത്തെ തളര്‍ത്താനാകും. 
അങ്ങനെ, ജീര്‍ണ്ണമുതലാളിത്ത സമൂഹത്തെ താങ്ങിനിര്‍ത്താനുള്ള ഒരു 
ഈന്നുകോല്‍ എന്ന നിലയ്ക്കാണ്‌ പാശ്ചാത്യലോകം ആദ്ധ്യാത്മിക 
സന്ദേശത്തെ കാണുന്നത്‌. 

ഇന്ത്യയുടെ സന്ദേശം പാശ്ചാത്യ മുതലാളിമാരെ ഉദ്ദേശിച്ചാ 
ണെന്ന വാദത്തിനും വിശ്വാസ്യതയില്ല. അവരെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം 
ഈ ഉപദേശം ആത്മഹത്യക്കു തുല്യമാണ്‌. എന്നെങ്കിലും ഈ ഉപദേശം 
സ്വീകരിക്കപ്പെടുമെന്ന്‌ ബുദ്ധിസ്ഥിരതയുള്ള ആര്‍ക്കും വിശ്വസിക്കാനാ 
വില്ല. മുതലാളിത്തത്തെ പരിഷ്ക്കരിക്കാനാണ്‌ ഉദ്ദേശിക്കുന്നതെങ്കില്‍ 
അതിനുവേണ്ടി സാമാന്യജനങ്ങളോടുള്ള ധര്‍മ്മോപദേശങ്ങള്‍ക്കു 
സമാന്തരമായി ചില പ്രയോഗിക നിര്‍ദ്ദേശങ്ങളും മുന്നോട്ടുവയ്ക്കണം. 
ഗാന്ധി അമിതോല്‍പാദനത്തെയും വിതരണോപാധികളുടെ അഭാവത്തെ 
യും അപലപിക്കുന്നു. സാമാന്യ ജനങ്ങളോട്‌ ആവശ്യങ്ങളെ കുറയ്ക്കാന്‍ 
അദ്ദേഹം ഉപദേശിക്കുന്നു. അതിനുപകരം മുതലാളിമാരോട്‌ തങ്ങളുടെ 
ഉല്‍പ്പന്നങ്ങള്‍ ആവശ്യക്കാര്‍ക്ക്‌ സൌജന്യമായി നല്‍കാന്‍ എന്തുകൊണ്ട്‌ 
അദ്ദേഹം ഉപദേശിക്കുന്നില്ല ? പക്ഷെ, അദ്ദേഹത്തിനു താല്‍പര്യം 
സാമാന്യ ജനങ്ങളുടെ ഭാതികക്ഷേമത്തെക്കാള്‍ അവരുടെ ആത്മാക്കളോ 
ടാണ്‌. സാമാന്യജനങ്ങളുടെ ഭാതികക്ഷേമത്തെ അവഗണിക്കുകയും 
അവരോട്‌ ശരീരത്തെ ക്ലേശിപ്പിക്കാന്‍ ഉപദേശിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന 
ഏതൊരാളും സാമാനൃജനങ്ങളുടെ ദാരിദ്ര്യത്തില്‍ നിന്ന്‌ സമ്പന്നരായി 
വളര്‍ന്നവരുടെ താല്‍പര്യത്തെ സേവിക്കുക മാത്രമാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌. 

അമിതോല്‍പ്പാദനത്തെക്കുറിച്ചുള്ള വ്യാജ മുറവിളി ഉയരുന്നത്‌ 
മുതലാളിത്ത താല്‍പര്യങ്ങളെ സംരക്ഷിക്കാനാണ്‌. ഗാന്ധി ഒരു 
തത്തയെപ്പോലെ ഈ മുറവിളി ആവര്‍ത്തിക്കുന്നു. സാമ്പത്തിക ശാസ്ത്ര 
ത്തെക്കുറിച്ചുള്ള അദ്ദേഹത്തിന്റെ അജ്ഞതയാണ്‌ അതു വെളിപ്പെടുത്തു 
ന്നതെന്ന്‌ പറയാം. പക്ഷെ, അമിതോല്‍പ്പാദനത്തിന്റെ സാങ്കല്‍പ്പിക തിന്മ 
യോടുള്ള അദ്ദേഹത്തിന്റെ അബദ്ധജഡിലമായ ഭര്‍ത്സനത്തില്‍ ഒരു 
യുക്തിയുണ്ട്‌. സാധനങ്ങളുടെ നിയന്ത്രിത ഉല്‍പാദനം ആദ്ദേഹത്തിന്റെ 
ധാര്‍മ്മികവല്‍കൃത സാമൂഹികദര്‍ശനത്തിന്‌ അനുയോജ യമാണ്‌. അദ്ദേഹ 
ത്തിന്റെ അഭിപ്രായത്തില്‍ സാധനങ്ങള്‍ കൂടുതല്‍ ഉല്‍പാദിപ്പിക്കുമ്പോള്‍ 
സുഖാസ്വാദനത്തിന്റെ പരിധിയും വിശാലമാകുന്നു. അതിന്റെ ഫലമായി 


മനുഷ്യപ്രകൃതി കൂടുതല്‍ ദുഷിക്കുന്നു. അങ്ങനെ ഗാന്ധിയുടെ സാമു 
2 ടിക്ക വാറ്റി 


ഹിക ദര്‍ശനം സമൃദ്ധിയുടെ സാമ്പത്തിക ശാസ്ത്രത്തെ എതിര്‍ക്കുകയും 
ജീര്‍ണ്ണിച്ച മുതലാളിത്തത്തിന്റെ താല്‍പര്യങ്ങള്‍ക്കനു യോജ്യമായ 
ദൂര്‍ഭിക്ഷതയുടെ സാമ്പത്തിക ശാസ്ത്രത്തെ പിന്താങ്ങുകയും ചെയ്യുന്നു. 
സമൃദ്ധിയുടെ സാമ്പത്തികശാസ്ത്രം, അതായത്‌ ഉല്‍പാദനത്തിനനു 
സരിച്ചുള്ള വര്‍ദ്ധിതമായ ഉപഭോഗം സാങ്കേതിക പുരോഗതിയുടെ 
ഫലമായി സാമൂഹികമായ ഒരു അനിവാര്യതയായി മാറിയിട്ടുണ്ട്‌. പക്ഷെ 
അത്‌ മുതലാളിത്തത്തിന്റെ പരിധികളെ തകര്‍ക്കാനുള്ള പ്രവണത കാണി 
ക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌, ഇന്നു മുതലാളിമാരിലെ കുടുതല്‍ യാഥാസ്ഥിതി 
കരായ വിഭാഗം ദുര്‍ഭിക്ഷതയുടെ മദ്ധ്യകാല സാമ്പത്തിക ശാസ്ത്രത്തി 
നുവേണ്ടി വാദിക്കുക എന്ന വിരോധാഭാസ അവസ്ഥയിലാണ്‌. അവര്‍ 
നിയ്രനത്രിത ഉല്‍പാദനത്തിനുവേണ്ടി വാദിക്കുന്നു അങ്ങനെ ഗാന്ധിസം 
മുതലാളിത്തമെന്ന വിചിത്രമായ കിടക്കറ പങ്കാളിയുടെ പിടിയിലമമരുന്നു. 
എന്നാല്‍ ഇത്‌ ആകസ്മികമായ ഒരു സമാഗമമല്ലു. സ്വാഭാവികമായ ഫല 
മാണ്‌. ആത്മനിയ്ന്ത്രണത്തെയും ലളിതജീവിതത്തെയും ഐച്ഛികദാരി 
ദ്യയത്തെയും കുറിച്ചുള്ള ആദ്ധ്യാത്മിക സിദ്ധാന്തം സമൂഹവിരുദ്ധമായ 
മുതലാളിത്തത്തിന്റെ ആവശ്യങ്ങള്‍ക്ക്‌ അനുയോജ്യമാണ്‌. 
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മം൦൫ളവേളകളെ ധന്യമാക്കി, ഓര്‍മ്മകളെ താലോലിച്ചുണര്‍ത്തുവാന്‍ 
ആവശ്യമായ ഗുണമേനയേറിയതും മിതമായ വിലയുള്ളതുമായ 
വിവിധയിനം ഗിഫ്റ്റ്‌ ഐറ്റംസ്‌, പൊന്നോമനകളെ 
അണിയിച്ചൊരുക്കുവാന്‍ നോവല്‍റ്റി ഐറ്റംസ്‌, 
ഗോള്‍ഡ്‌ കവറിംഥ്‌ ആദരണങ്ങള്‍ കൂടാതെ എല്ലാവിധ സ്റ്റേഷനറി 
സാധനങ്ങള്‍, സ്ത്രീല്‍, ചെമ്പ്‌, ഓട്ടുപാത്രങ്ങള്‍, പ്ലാസ്റ്റിക്‌ ഐറ്റംസ്‌, 
കളിക്കോഷുകള്‍, സ്കൂ ബാഗുകള്‍, നോട്ട്പുസ്തകങ്ങള്‍ മുതലായവ. 


ഏപ്രില്‍-ജൂലൈ 200൨. ഭം 


എന.ദ്ാാമാദരസ൯ 


എന്‍.ദാമോദരന്‍ : 1919 ല്‍ മലപ്പുറം ജില്ലയിലെ വളാഞ്ചേരിയില്‍ ഒരു 
സാധാരണ കുടുംബത്തില്‍ ജനിച്ചു. ഉയര്‍ന്ന വിദ്യാഭ്യാസം ലഭിച്ചിട്ടില്ല. 
വളരെ ചെറുപ്പത്തില്‍, പതിനാലാം വയസ്സു മുതല്‍ ദേശീയ സ്വാതന്ത്ര്യ 
സമരപ്രസ്ഥാനത്തില്‍ ആകൃഷ്ടനായി. 1936 ല്‍ വളാഞ്ചേരിയിലെ ആദൃ 
ത്തെ കോണ്‍ഗ്രസ്സ്‌ കമ്മിറ്റി രൂപീകരിക്കുന്നതില്‍ മുന്‍കൈയെടുത്തു. 
കോണ്‍ഗ്രസ്സ്‌ സോഷ്യലിസ്റ്റ്‌ പാര്‍ട്ടിയോട്‌ ആഭിമുഖ്യമുണ്ടായിരുന്നു. 
പൊന്നാനി താലുക്ക്‌ കോണ്‍ഗ്രസ്സ്‌ കമ്മിറ്റി, താലുക്ക്‌ കര്‍ഷകസംഘം 
എന്നിവയില്‍ അംഗമായിരുന്നു. 

1939 ലെ തൃപുരി കോണ്‍ഗ്രസ്സിനുശേഷം ഗാന്ധിയന്‍ നിലപാടു 
കളോട്‌ വിയോജിച്ചുകൊണ്ട്‌ അദ്ദേഹം കോണ്‍ഗ്രസ്സ്‌ സ്രെകട്ടറി സ്ഥാനം 
രാജിവെച്ചു. അതോടൊപ്പം എം.എന്‍.റോയ്യുടെ ആശയങ്ങളില്‍ 
ആകൃഷ്ടനാവുകയും ചെയ്തു. തുടര്‍ന്ന്‌ മദിരാശിയിലേക്ക്‌ പോവുകയും 
അവിടെവെച്ച്‌ എം.ഗോവിന്ദനേയും ബാരിസ്റ്റര്‍ ഏ.കെ.പിള്ളയേയും പരി 
ചയപ്പെടുകയും ചെയ്തു. അവരുമായുള്ള ബന്ധം ആശയവ്യക്തത വരു 
ത്താന്‍ സഹായിച്ചു. 

1940 മുതല്‍ 1948 വരെ റാഡിക്കല്‍ ഡെമോക്രാറ്റിക്‌ പാര്‍ട്ടിയില്‍ 
പ്രവര്‍ത്തിച്ചു. കക്ഷിരാഷ്ട്രീയം യഥാര്‍ത്ഥ ജനാധിപത്യത്തിനു ദോഷ 
കരമാണെന്നും, ഏതൊരു വിപ്ലവത്തിനും മുന്നോടിയായി ഒരു സാംസ്‌കാ 
രിക വിപ്ലവം ആവശ്യമാണെന്നും തിരിച്ചറിഞ്ഞ റോയ്‌ പാര്‍ട്ടി 1948 ല്‍ 
പിരിച്ചുവിട്ടു. ഏ.കെ.പിള്ളയെപ്പോലുള്ളവര്‍ പാര്‍ട്ടി പിരിച്ചുവിടുന്നതി 
നോട്‌ യോജിച്ചിരുന്നില്ല. എന്നാല്‍ ഗോവിന്ദനും ദാമോദരനും ഇക്കാര്യ 
ത്തില്‍ റോയ്യോട്‌ യോജിപ്പിലായിരുന്നു. പാര്‍ട്ടി പിരിച്ചുവിടുന്നതിനു 
മുമ്പുതന്നെ ഗോവിന്ദന്‍ സജീവ രാഷ്ര്രീയ പ്രവര്‍ത്തനം ഉപേക്ഷിച്ച്‌ 
സാംസ്കാരിക പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളില്‍ ശ്രദ്ധ ക്രേന്ദീകരിച്ചിരുന്നു. പലരും 
മറ്റു കക്ഷികളില്‍ ചേര്‍ന്ന്‌ ഉന്നതസ്ഥാനങ്ങളില്‍ പില്‍ക്കാലത്ത്‌ എത്തുക 
യുണ്ടായി. എന്നാല്‍ ദാമോദരന്‍ മറ്റു കക്ഷികളിലൊന്നും ചേരാതെ, 1949 
മുതല്‍ മലബാറിലെ കലാ-സാംസ്‌കാരിക രംഗത്ത്‌ പ്രവര്‍ത്തിച്ചു. 

അതിന്റെ ഫലമായി പൊന്നാനി താലൂക്ക്‌ കേന്ദ്ര കലാസമിതിക്ക്‌ 
രൂപം നല്‍കി. അതില്‍ വി.ടി.ഭട്ടതിരിപ്പാട്‌, ഉറൂബ്‌, ഇടശ്ശേരി, അക്കിത്തം 
തുടങ്ങിയവര്‍ സഹപ്രവര്‍ത്തകരായിരുന്നു. 1951 ലും 1953 ലും ദാമോദരന്‍ 
അതിന്റെ സ്രെകട്ടറിയായിരുന്നു. വി.ടി.യും ഇടശ്ശേരിയുമായിരുന്നു 
പ്രസിഡണ്ടുമാര്‍. ഇതിന്റെ ഭാഗമായി വെസ്റ്റ്‌ കോസ്റ്റ്‌ പബ്ലീഷേഴ്സ്‌ എന്ന 
(പസാധനശാലയും ആരംഭിച്ചു. സി.ജെ.തോമസ്‌, ഉറൂബ്‌, ടി.പത്മനാഭന്‍, 
എം.ഗോവിന്ദന്‍, അക്കിത്തം തുടങ്ങിയവരുടെ കൃതികള്‍ വെസ്റ്റ്‌ കോസ്റ്റ്‌ 
പ്രസിദ്ധീകരിക്കുകയുണ്ടായി. 

മലയാള സാഹിത്യത്തിനും ചിന്താലോകത്തിനും നവചേതന 


ന ക വാദാറിധ്‌ 


നല്‍കിയ നവസാഹിതി, ഗോപുരം, സമീക്ഷ, ജ്വാല തുടങ്ങിയ പ്രസിദ്ധീ 
കരണങ്ങളുമായി എന്‍.ദാമോദരന്‍ ബന്ധപ്പെട്ടു പ്രവര്‍ത്തിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 

"വ്യക്തി, സമുദായം, വിപ്ലവം", 'എം.എന്‍.റോയ്‌ -സ്വാതന്ത്ത്യാ 
ന്വേഷി യായ വിപ്ലവകാരി', സ്വാതന്ത്രയത്തിന്റെ രാഷ്ര്രീയ പരിപ്രേഷ്യം, 
ബാരിസ്റ്റര്‍ ഏ.കെ.പിള്ള, സ്വാതന്ത്രയത്തിന്റെ ശബ്ദം എന്നിവയാണ്‌ 
അദ്ദേഹത്തിന്റെ കൃതികള്‍. കേരള സാഹിത്യ അക്കാദമി, സി.ജെ.സ്മാരക 
സമിതി എന്നിവയുടെയും, സഹോദരന്‍ അയ്യപ്പന്‍, ഏ.ഏ.മലയാളി 
എന്നിവരുടെയും പേരിലുള്ള പുരസ്കാരങ്ങള്‍ ദാമോദരന്‌ ലഭിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 

എനിക്ക്‌ എന്‍.ദാമോദരനുമായി 1990 മുതല്‍ ബന്ധമുണ്ട്‌. ഞാനും 
അദ്ദേഹവും തമ്മില്‍ അരനുറ്റാണ്ടിലേറെ പ്രായവ്യത്യാസമുണ്ട്‌. എന്നാല്‍ 
അദ്ദേഹവുമായുള്ള സൌഹൃദത്തില്‍ ഒരിക്കലും അതനുഭവപ്പെട്ടിട്ടില്ല. 
ഭാതികനേട്ടങ്ങള്‍ക്കായി ആശയാദര്‍ശങ്ങളെ ബലികൊടുക്കാതെ ജീവിച്ച 
ഒരു നല്ല മനുഷ്യനാണ്‌ എന്‍.ദാമോദരന്‍. അദ്ദേഹം എനിക്കെഴുതിയ 
കത്തുകളുടെ പ്രസക്ത ഭാഗങ്ങളാണ്‌ ഇവിടെ പ്രസിദ്ധീകരിക്കുന്നത്‌. 

കത്തുകളിലെ സന്ദര്‍ഭവും മറ്റും വ്ൃക്തമാക്കുന്നതിന്‌ കുറിപ്പു 
കള്‍ അനുബന്ധമായി ചേര്‍ത്തിട്ടുണ്ട്‌. 

- എം.വി.ഹരിദാസന്‍ 


എന.ദാമോദരമന്ന കര്തുകശ 


വളാഞ്ചേരി 
20.9.1991 
പ്രിയപ്പെട്ട ഹരിദാസന്‍, 


ക്മായ്‌ യും അദ്ദേഹം ആവിഷ്ക്കരിച്ച റാഡിക്കല്‍ ഹ്യൂമനി 
സവും തികച്ചും ഭാതികവാദപരമാണ്‌. മാര്‍ക്സിനും ഏംഗല്‍സിനും 
എന്തിന്‌ ലെനിനും ശേഷം ഭാതിക ശാസ്ത്രം വളരെ വികസിച്ചിരിക്കെ 
100ല്‍പരം വര്‍ഷത്തെ പഴക്കമുള്ള മാര്‍ക്സിയന്‍ ഡയലിറ്റിക്കല്‍ മെറ്റീരിയ 
ലിസം അപര്യാപ്തമാണെന്നതാണ്‌ റാഡിക്കല്‍ വീക്ഷണം. 

പുസ്തകത്തില്‍', റോയ്സ്റ്റ്‌ സിദ്ധാന്തങ്ങളുടെ ചില സൂചനകളെ 
കൊടുത്തിട്ടുള്ളൂ. അത്‌ ഞാന്‍ പറഞ്ഞിട്ടുമുണ്ട്‌. മെറ്റീരിയലിസം എന്ന 
വാക്ക്‌ അപര്യാപ്തമാണെന്നും മറ്റൊരു യുക്തമായ വാക്കാണ്‌ താനിഷ്ട 
പ്പെടുന്നതെന്നും അന്വേഷിക്കുന്നതെന്നും റോയ്‌ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. “ൃഭി- 
ദേ ടദ്വടന്‌ എന്ന വാക്കാണ്‌ റോയ്‌ പലേടത്തും പിന്നീട്‌ ഉപയോഗി 
ചചിട്ടുള്ളത്‌. 

റോയ്‌ യുടെ “ടഠിദഠേ ഒ ലവിഠടഠാസ”. "1ഥീദദഗ്ല്ടന-£ന ഠധ/0൭ 
0 ടവിലസി്ധന്‌ (ഇത്‌ റോയ്‌ മാര്‍ക്സിസ്റ്റായിരുന്നപ്പോള്‍ എഴുതിയതാ 
ണ്‌) എന്നീ ഗ്രന്ഥങ്ങള്‍ താങ്കള്‍ക്ക്‌ ഉപകാരപ്രദമാകും. വി.എം.താര്‍ക്കു 


ഏപ്രില്‍-ഒ്ലൂലൈ 2010... 


ഥാ 


ണ്ഡെയുടെ “ദഠിദേ। 1ധനദബ്ടന്‌ എന്ന ഗ്രന്ഥവും വായിക്കുന്നത്‌ 
കൊള്ളാം. കൂടാതെ “ടട ടന്‌ എന്ന റോയ്‌ യുടെ /ഗഥുട ല്‍ 
നിന്നെടുത്ത്‌ ഠാന്ഥ!ദ ചെയ്ത പുസ്തകവും വളരെ ഉപകരിക്കും. 

റാഡിക്കല്‍സിന്റെ 22 തീസിസ്സിന്റെ ഒരു കോപ്പി വെയ്ക്കുന്നു. 
ഇപ്പോള്‍ സുഖമില്ലാതിരിക്കയാണ്‌. രണ്ടുദിവസം മുമ്പ്‌ ഒരു നേരിയ 
ഹൃദയാഘാതം ഉണ്ടായി. ഇ.സി.ജി. നോക്കി. മൂന്നാഴ്ച പൂര്‍ണ്ണ വിശ്രമം- 
ശാരീരികവും മാനസികവും-വേണമെന്ന്‌ ഡോക്ടര്‍ നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിരിക്ക 
യാണ്‌. താങ്കളുടെ കത്ത്‌ കിട്ടിയപ്പോല്‍ ഉണ്ടായ സന്തോഷത്തില്‍ 
ഇത്രയും എഴുതിയതാണ്‌. ക്ഷീണമുണ്ട്‌. എന്റെ അറിവുവെച്ച്‌ താങ്കളുടെ 
സംശയങ്ങളെ പറ്റി ഞാന്‍ പിന്നീട്‌ എഴുതാം. 


ചി] ൭ 15.3.1992 


ട്മു൧ന്‍ കഴിഞ്ഞ 50ല്‍പരം കൊല്ലങ്ങളായി ഒരു റോയ്സ്റ്റും 
റാഡിക്കല്‍ ഹ്യൂമനിസ്റ്റുമാണ്‌. റാഡിക്കല്‍ ഹ്യൂമനിസം ഈ പ്രപഞ്ച 
ത്തെയും പ്രാപഞ്ചിക പ്രതിഭാസങ്ങളെയും പറ്റി മാത്രമാണ്‌ ചിന്തിക്കു 
ന്നത്‌. യാതൊരു തരം സുപ്പര്‍ പവറിലും അതിന്‌ വിശ്വാസമില്ല. “1ഗ്ദ൩ട 
1൯ നാ 0! നദ സ്ഥ" എന്നു പ്രോട്ടഗോറസ്സും "14ദ൩ട 10൭ നദ്്‌ഭ്ധ ൨ വ 
1൪010 ഒ 1൭ നദ ഠ% വിട ഗണ ടെട്ന/" എന്ന മാര്‍ക്സും "1ഗ്ദവട 0൦ 
൧൧൧൨൭൦ 0 ട0ഠിടു" എന്നു റോയ്‌ യും പറയുന്നു. ഭാതികം എന്ന 
വാക്കിനു ബാഹ്യപ്രപഞ്ചമെന്ന വ്യാഖ്യാനത്തിലൂടെയാണ്‌ നമ്മുടെ 
മതവാദികള്‍ ആത്മീയ പ്രപഞ്ചത്തെ കണ്ടുപിടിക്കുന്നത്‌. റോയ്യുടെ 
ഭാതിക വ്യാഖ്യാ നത്തില്‍ ആത്മീയത എന്നവകാശപ്പെടുന്ന ആന്തരിക 
പ്രതിഭാസങ്ങളും ഭാതികമാണ്‌; എല്ലാം ഭാതികമാണ്‌, ഭാതിക 
പ്രപഞ്ചത്തിന്റെ നിയമബദ്ധ മായ ഒരുതരം താളാത്മകതയാണ്‌. 

൧(ദടേ ഒരു പ്രകൃതി നിയമമാണ്‌. പക്ഷെ, മാര്‍ക്‌സിസ്റ്റുകള്‍ 
അത്‌ ചരിത്രപരമായ ആവശ്യകതയായി പരിഗണിച്ച്‌ സാമുഹ്യപരിണാമ 
ത്തിലെ “പുരോഗതി” അനിവാര്യമാണെന്ന നിഗമനത്തില്‍ ചെന്നുചാടു 
ന്നു. ചരിത്ര ഗതിക്കോ സാമൂഹ്യഗതിക്കോ യാതൊരു നിശ്ചിത നിയമവു 
മില്ല. പുരോഗതി ഒരു നേര്‍രേഖയല്ല. മാര്‍ക്സിസം അതിന്റെ “ചരിത്ര 
നിര്‍ണ്ണയവാദം” “സാമ്പത്തിക നിര്‍ണ്ണയവാദം" എന്നീ സംജ്ഞകളിലൂ 
ടെ ഡയലിറ്റിക്കല്‍ പ്രൊസസ്സ്‌ ഒരു ദൈവാഭിലാഷം പോലെ കരുതി 
പോരുന്നു. അവിടെയാണവരുടെ പിഴവ്‌. ഏംഗല്‍സിന്റെ “ആന്റിഡൂറിംഗ്‌” 
ആണ്‌ ഇന്നും അവരുടെ ഭാതിക ശാസ്ത്ര ഗ്രന്ഥം. റോയ്‌ പറഞ്ഞു. 
“നൂറുകൊല്ലം പഴക്കമുള്ള ആന്റിഡുറിംഗ്‌ അശാസ്ത്രീയമാണ്‌. അത്‌ 
ഗ്രന്ഥപുരയില്‍ സൂക്ഷിക്കാനെ പറ്റു.” ശാസ്ത്രത്തില്‍ അത്ഭുതാവഹ 
ങ്ങളായ പലതും സംഭവിച്ചു. !4ഒറുദസട നെയും £ഠട!ഥട നെയും ബന്ധിപ്പി 
ക്കുന്ന ഒരു ഠ0ടദ്ഥഠട ഉണ്ടെന്നും അത്‌ ആത്യന്തികമായി ശാശ്വതമായ 


വര്‍ഗ്ഗസമരത്തെയല്ല, സ്ഥായിയായ അനുരജ്ഞനമാണെന്നും സിദ്ധാന്തി 
ക്കുന്നു. 


0 4.൭... വാദാറ്റിറ്‌ 


പലപ്പോഴായി എഴുതിയതെങ്കിലും എന്റെ പുസ്തകത്തില്‍” പല 
പോരായ്മകളുമുണ്ടെങ്കിലും അത്‌ മനുഷ്യനെന്ന ഹ്യൂമനിസ്റ്റ്‌ കാഴ്ച 
പ്രാടില്‍ എഴുതിയവയാണ്‌. അത്‌ ശ്രദ്ധാപൂര്‍വ്വം വായിച്ചാല്‍ ഞാനെവിടെ 
നില്‍ക്കുന്നു എന്നു നിങ്ങള്‍ക്കറിയാന്‍ കഴിയും. ഞാനെഴുതിയ റോയ്‌ 
ജീവചരിത്രം വായിച്ചിട്ടുണ്ടോ ? “ എം.എന്‍.റോയ്‌-സ്വാതന്ത്ര്യാന്വേഷി 
യായ വിപ്ലവകാരി” വായിച്ചുനോക്കു. അതിനാണ്‌ കഴിഞ്ഞ കൊല്ലം 1990 
ലെ സാഹിത്യ അക്കാദമി അവാര്‍ഡ്‌ ലഭിച്ചത്‌. ഒരു കാര്യം ഞാനൊരു 
പണ്ഡിതനൊ;, വിദഗ്ദ്ധനോ അല്ല. വെറും യുക്തിവാദം ഒരു താര്‍ക്കിക 
മാര്‍ഗ്ഗമാണ്‌. അതിന്റെ ലക്ഷ്യം ഒരു ദര്‍ശനമാവണം. 


കം; 24.11.1992 


തന൧ങ്കളുടെ ചോദ്യം പ്രധാനമാണ്‌. ഞാന്‍ പല തെരഞ്ഞെടുപ്പു 
കളിലും വോട്ട്‌ ചെയ്യാറില്ല. എന്നാല്‍ പ്രധാന |ടടധടട ഉണ്ടെങ്കില്‍ |ദടടല” 
ഥി എന്ന നിലയില്‍ വോട്ട്‌ ചെയ്തിട്ടും ഉണ്ട്‌. അത്‌ ആശയപൊരുത്തം 
നോക്കിയല്ല. കഴിഞ്ഞ തെരഞ്ഞെടുപ്പുകാലത്ത്‌ ഞാന്‍ ജമാഅത്തെ 
ഇസ്ലാമിയുടെ ഒരു യോഗത്തില്‍ പ്രസംഗിക്കാന്‍ ക്ഷണിക്കപ്പെട്ടു. പോയി, 
പ്രസംഗിച്ചു. നല്ല വ്ൃക്തികള്‍ക്ക്‌ വോട്ട്‌ ചെയ്യുക എന്നായിരുന്നു അവ 
രുടെ അന്നത്തെ മുദ്രാവാകൃം. ഞാന്‍ പറഞ്ഞു. നല്ല വ്യക്തികള്‍ക്ക്‌ 
വോട്ടു ചെയുല്‍ ഒരു |ദടടല ദഗി ആണ്‌; പക്ഷെ, നല്ല വ്യക്തി ഏതെങ്കിലും 
പാര്‍ട്ടിക്കാരനാണെങ്കില്‍ അയാള്‍ പാര്‍ട്ടി വിപ്പിന്‌ വിധേയനാണ്‌. അവിടെ 
അയാളുടെ നന്മ അപ്രത്യക്ഷമാവുന്നു. നല്ല വ്യക്തികള്‍ സ്വത്രത്രരായാല്‍ 
ഭേദം. ഈ കാര്യത്തില്‍ ഒരു പൊതുചട്ടം വേണ്ടെന്നു തോന്നുന്നു. 
ഓരോരുത്തരും അവരവരുടെ വിവേചനാധികാരം ഉപയോഗിക്കുകയാണ്‌ 
ഭേദം. നമുക്ക്‌ (ജനങ്ങള്‍ക്ക്‌) നിയ്ന്ത്രണമില്ലാതെ വരുന്ന അവസ്ഥയില്‍ 
ആരുടെയും പാളിച്ചകള്‍ തടയാന്‍ കഴിയില്ല. റോയ്‌ പറഞ്ഞ £60016ട 
കമ്മിറ്റികളുടെ പ്രധാന്യം ഞാന്‍ ആ യോഗത്തില്‍ എടുത്തുപറഞ്ഞു. 
നല്ലൊരു ജനക്കൂട്ടമുണ്ടായിരുന്നു. 30 മിനിറ്റു പ്രസംഗം എല്ലാവരും 
കേട്ടിരുന്നു. ഒരു നിര്‍ണ്ണായക ഘട്ടത്തില്‍ !ടടടദ। ദഗി തെരഞ്ഞെടുക്കാം. 
അതൊരു വഴക്കമല്ല; വ്യക്തിയുടെ വിവേചനം മാത്രം. 

ബാരിസ്റ്റര്‍ ഏ.കെ. പിള്ളയെ കേട്ടിരിക്കുമല്ലോ ? അദ്ദേഹത്തിന്റെ 
ജന്മശതാബ്ദി 1993 ഏപ്രില്‍ 16നാണ്‌. തൃശ്ശൂരില്‍ വെച്ച്‌ എന്തെങ്കിലും 
ഒരു പരിപാടി സംഘടിപ്പിക്കണമെന്നുണ്ട്‌. വഴിയെ എഴുതാം. 

സാകര്യമുള്ളപ്പോള്‍ എഴുതു. സൌഹൃദം നിലനിര്‍ത്താന്‍ ഞാന്‍ 
തല്‍പരനാണ്‌. 


[ചി 4 27.1.1993 
മാന്റെ ആരോഗ്യ സ്ഥിതി മോശമായിക്കൊണ്ടിരിക്കുകയാണ്‌. 
കണ്ണിനു തിമിരത്തിന്റെ ആക്രമണം; പക്ഷെ, ശസ്ത്രക്രിയക്ക്‌ സമയ 
മായില്ല. ചെവിക്കു സ്വാഭാവികമായ ക്ഷയം തന്നെ. ഹൃദ്രോഗം അഞ്ചാറു 
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കൊല്ലമായി സ്ഥിരമായി ചികിത്സിക്കുന്നു. 23 ന്‌ നാല്‌ പള്ള്‌ ഒന്നിച്ച്‌ പറിച്ചു. 
അതിനെ തുടര്‍ന്ന്‌ നീരുവന്ന്‌ തൊണ്ടയില്‍ വീക്കവും വേദനയുമായിരി 
ക്കയാണ്‌. വെള്ളം കുടിക്കാന്‍കൂടി മഹാ കഷ്ടം. ആരോഗ്യസ്ഥിതി 
ഇങ്ങെനെ പോകുന്നു. പ്രായമായില്ലെ ? അങ്ങനെയൊക്കെയുണ്ടാവും. 

താര്‍കുണ്ഡെ'യുടെ പുസ്തകം നല്ലതാണ്‌. അതിന്റെ പുതുക്കിയ 
രണ്ടാംപതിപ്പാണ്‌ ഇപ്പോള്‍ വന്നിട്ടുള്ളത്‌. എനിക്കദ്ദേഹത്തെ നേരിട്ടറിയാം. 
1943-48 വരെ അദ്ദേഹം റാഡിക്കല്‍ ഡെമോക്രാറ്റിക്‌ പാര്‍ട്ടിയുടെ ജനറല്‍ 
സ്രെകട്ടറിയായിരുന്നു. ഇന്ന്‌ ഇന്ത്യയില്‍ പരക്കെ അറിയപ്പെടുന്ന 
ആളാണ്‌. പ്രായമായി. പഴയ തലമുറ നശിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുകയാണ്‌. 
പുത്തന്‍ ആളുകള്‍ വരണം. താങ്കളുടെ സംശയം സ്വാഭാവികമാണ്‌. 
ദുഷിച്ച സമൂഹത്തില്‍ അതിന്റെ ചീത്തത്തരങ്ങളേശാതെ സ്വയം 
രക്ഷപ്പെടുത്താന്‍ നല്ല ധാര്‍മ്മികാസ്ഥിവാരവും ശാസ്ത്രീയ വീക്ഷണ 
വും ഒറ്റപ്പെട്ടു ജീവിക്കാനുള്ള തന്റേടവും വേണം. അതുള്ളവര്‍ക്കെ റാഡി 
ക്കല്‍ ഹ്യൂമനിസ്റ്റാവാന്‍ കഴിയു. റാഡിക്കല്‍ ഹ ്യൂമനിസം വ്യക്തി ജീവിത 
ത്തില്‍ അവര്‍ ശീലിക്കേണ്ട ജീവിതചര്യയാണ്‌. അതവന്റെ വ്ൃക്തി 
ജീവിതത്തേയും ധൈഷണിക ജീവിതത്തെയും ആശ്രയിക്കുന്നു. പിന്നെ, 
ഏതിനും എന്തിനും ചില അപൂര്‍ണ്ണതകളുണ്ടന്നും മനസ്സിലാക്കണം. 
താര്‍കുണ്ഡെ അനുകരണീയനാണ്‌, എല്ലാംകൊണ്ടും. 

ഡിസംബര്‍ 6. വളാഞ്ചേരിയില്‍ ചില ചില്ലറ കശപിശയുണ്ടായി 
എന്നേ ഉള്ളു. ശരിയായി പറയുകയാണെങ്കില്‍ മുസ്ലീമുകള്‍ ഇന്ന്‌ 
പ്രതിരോധത്തിന്റെ പാതയിലാണ്‌ (൧0ലഒറടി/൭). ഹിന്ദുക്കള്‍ ആക്രമണത്തി 
ന്റെ (ഠന്ദ൫ട(൧൭) മാര്‍ഗ്ഗത്തിലും. 

ബാരിസ്റ്റര്‍-ഏ.കെ.പിള്ളയുടെ ജന്മശതാബ്ദി ഈ വരുന്ന 
ഏപ്രില്‍ മാസത്തിലാണ്‌ (16ന്‌). അദ്ദേഹം 1949 ല്‍ മരണപ്പെട്ടു. എന്തെ 
ങ്കിലും ഒരു ചെറിയ പരിപാടി സംഘടിപ്പിക്കാന്‍ ശ്രിമച്ചുവരുന്നു. ഒരു 
ലഘുജീവചരിത്രം” ഞാനെഴുതിയിട്ടുണ്ട്‌. അത്‌ ആ അവസരത്തില്‍ 
പ്രസിദ്ധീകരിക്കാനുദ്ദേശിച്ചാണ്‌ എഴുതിയത്‌. 

ഥി. 4. 8൧ യുടെ “174ദ൭്ദ॥ടന - 30 ഠഥ്ഥട ഠ ടഠിന്നിം ിറാധ്ന്‌ 
എന്ന ഗ്രന്ഥം നല്ലതാണ്‌. മാര്‍ക്സിയന്‍ കാഘഘട്ടത്തിലെഴുതിയതാണെ 
ങ്കിലും സ്വത്രന്രമാണ്‌. “ഹിന്ദുദര്‍ശനങ്ങളെ സംബന്ധിച്ച ഒരു പഠനം 
അതിലുണ്ട്‌, “ടഠിദരേ ഒ 0വിഠടാറാസയ" എന്ന മറ്റൊരു ഗ്രന്ഥവുമുണ്ട്‌. ഒരു 
ഉയര്‍ന്ന ശാസ്ത്ര-തത്വശാസ്ത്ര ഗ്രന്ഥം. അദ്ദേഹത്തിന്റെ £ദടഠ്ടന-!(ട 
൧0050൧0൬ 00ഠ/8ടട(ഠ൩ 3൧൦ ദധിഠേ. ഇവ 1930 കളില്‍ ജയിലില്‍ വെച്ചെഴു 
തിയവയാണ്‌; ഇന്നും ഏറ്റവും പ്രസക്തം. 


6:) 4.6.1993 


[റ] തുറന്ന അഭിപ്രായം സ്വാഗതം ചെയ്യുന്നു. അങ്ങിനെ വേണം 
താനും. സുഹൃത്തുക്കള്‍ മിക്കവാറും എല്ലാവരും പുസ്തകം നന്നായി 


൭... വാ൭റ്റിവ്‌ 


എന്നും പ്രശംസാര്‍ഹമെന്നും മറ്റും എഴുതി. “ഏ.കെ.പിള്ളയെയും അദ്ദേ 
ഹത്തിന്റെ പ്രവര്‍ത്തനത്തെയും മനസ്സിലാക്കാന്‍ ഈ കൊച്ചു പുസ്തകം 
തീര്‍ച്ചയായും ഉപകരിക്കും.” പ്രൊഫ. ജി. കുമാരപിള്ളയുടെ പ്രതികരണ 
മാണത്‌. അക്കിത്തം എഴുതി. “മറ്റു ഭാഷകളിലേക്കുകൂടി വിവര്‍ത്തനം 
ചെയ്യാവുന്നതാണ്‌ 100 പേജുള്ള താങ്കളുടെ പുസ്തകം. ഈ നല്ല പുസ്ത 
കത്തിന്‌ മലയാളി താങ്കളോട്‌ കടപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു.” ഇതൊക്കെ സ്നേഹ 
ത്തിന്റെ പേരിലും ആവാം എഴുതിയത്‌. 

താങ്കള്‍ എഴുതിയ പി.കേശദേവിന്റെ ആത്മകഥ" ഞാന്‍ വായിച്ചി 
ട്ടില്ല. താങ്കളുടെ കയ്യിലുണ്ടെങ്കില്‍ ഒന്നയച്ചുതരു, വായിച്ച്‌ തിരിച്ചയക്കാം. 
“ സ്വരാട്ടി" ന്റെ പ്രവര്‍ത്തനത്തില്‍ കേശവദേവ്‌ സഹകരിച്ച്‌ പ്രവര്‍ത്തിച്ചി 
രുന്നതായി അറിയാം. കേശവദേവ്‌ മലയാളത്തിലെ മികച്ച എഴുത്തുകാ 
രനും നോവലിസ്റ്റും ആയിരുന്നു. 1921-28 കാലം പിള്ളയുടെ പ്രവര്‍ത്തന 
ത്തിലെ ത്രില്‍ അനുഭവിച്ചിരുന്ന കാലത്താണ്‌ കേശവദേവിന്റെ സമ്പര്‍ 
ക്കം. അതദ്ദേഹത്തിനു നാടകീയമായി അവതരിപ്പിക്കാന്‍ കഴിഞ്ഞിരിക്കും. 
ആ (രില്‍ 1930കള്‍ക്ക്‌ ശേഷമുള്ള പിള്ളയുടെ പ്രവര്‍ത്തനത്തില്‍ 
കാണില്ല. അക്കാലത്ത്‌ ചിന്തയുടെയും ആശയങ്ങളുടെയും സംഘര്‍ഷ 
ത്തിന്റെ കാലമായിരുന്നു. എന്റെ പരിചയകാലം പക്വത പ്രാപിച്ച്‌ പിള്ള 
യാണ്‌. അതിനെല്ലാം പുറമെ, അതൊരു ഗവേഷണ ഗ്രന്ഥമല്ല. 
അനുബന്ധം കൂടുതലും വ്ൃക്തിപരമായതിനാല്‍ വികാരതീധ്രത അല്പ 
സ്വല്പം ഉണ്ടാവും. അതായിരിക്കും താങ്കളെ കൂടുതല്‍ ആകര്‍ഷിച്ചതും. 
പൊന്നുവെയ്ക്കേണ്ടിടത്ത്‌ പൂവ്‌ വെക്കുക, എന്ന ഒരു ചൊല്ലുണ്ടല്ലോ. 
ഞാന്ര്രയെ ചെയ്തിട്ടുള്ളു. താങ്കളുടെ സത്യസന്ധമായ അഭിപ്രായ 
ത്തിന്‌ ഒരിക്കല്‍കൂടി നന്ദി. 


ജ്‌ 8 14.10.1993 


(ക്േഹ്മ'ത്തിന്റെ ലേഖനം കണ്ടു. വായിച്ചിരുന്നില്ല. ഇന്നൊന്ന്‌ 
ഓടിച്ചുനോക്കി. അദ്ദേഹം റാഡിക്കല്‍ ഹ്യൂമനിസ്റ്റുകള്‍ വഴിപിഴച്ചു 
പോകുന്നതായും മറ്റും പറയുന്നു. റാഡിക്കല്‍ ഹ്യുമനിസം ഒരു 
രാഷ്ട്രീയ പ്രസ്ഥാനം മാത്രമല്ല, ഒരു സാംസ്‌കാരിക പ്രസ്ഥാനവുമാണ്‌. 
വ്യക്തികളുടെ സ്വാഭിപ്രായങ്ങള്‍ പ്രകടിപ്പിക്കുന്നതില്‍ നിന്ന്‌ അത്‌ 
ആരേയും തടയുന്നില്ല. റാഡിക്കല്‍ ഹ്യൂമനിസം സ്വയം ശിക്ഷിതമായ 
ഒരു സാമുഹ്യ-സാംസ്‌കാരിക പ്രസ്ഥാനമാണ്‌. രീതിയാണ്‌. പ്രമേയം 
നടപ്പില്‍വരുത്തുന്ന രീതിയതിനില്ല. “ബ്രഹ്മ ത്തിന്റെ പ്രസ്താവനകളില്‍ 
തന്നെയും വൈരുദ്ധ്യമുള്ളതായി തോന്നി. ഫണ്ടമെന്റലിസത്തെ എതിര്‍ 
ക്കാന്‍ ഫണ്ടമെന്റലിസം, മതത്തെ എതിര്‍ക്കാന്‍ മതം, തിന്മകളെ എതിര്‍ 
ക്കാന്‍ തിന്മ എന്ന രീതി ഞാന്‍ അംഗീകരിക്കുന്നില്ല. 

അനന്തമൂര്‍ത്തി ഒരു ലോഹ്യാ ദേശീയവാദിയാണ്‌. തായാട്ട്‌ 
ശങ്കരന്‍" ഒരു ഗാന്ധിയന്‍ കമ്മ്യൂണിസ്റ്റും. “ഗാന്ധിയന്‍ രീതി ശരിക്ക്‌ 


ഏപ്രില്‍-ഒ്ൂുലൈ 2010 


പ്രാവര്‍ത്തികമാക്കുന്നത്‌ മാര്‍ക്സിസ്റ്റുകളാണെന്നതുകൊണ്ടാണ്‌ ഞാന 
വരുമായി സഹകരിക്കുന്നതെന്ന്‌' ശങ്കരന്‍ ഒരിക്കല്‍ എന്നോട്‌ പറയുക 
യുണ്ടായി. 

ശാസ്ത്രം, ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മങ്ങളെ പറ്റി, ചിന്തിക്കുന്നില്ല; അത്‌ മാത്ത 
മാറ്റിക്കലാണ്‌. എന്നാല്‍ ശാസ്ത്ര നിഗമനങ്ങള്‍ ദാര്‍ശനികതലത്തില്‍ 
സ്വാധീനം ചെലുത്തുന്നുണ്ട്‌. അതുകൊണ്ട്‌ ശാസ്ത്രസിദ്ധികളെ ദാര്‍ശനി 
ക പരിവര്‍ത്തനത്തിനുപയുക്തമാക്കണമെന്നാണ്‌ റോയിസ്റ്റ്‌ നിലപാട്‌. 
ശാസ്ത്രത്തേയും ദര്‍ശനത്തേയും അനുരഞ്ജിപ്പിക്കണമെന്ന്‌ റോയ്‌ 
സിദ്ധാന്തിക്കുന്നു. ॥ദഡ്ഥടന ഉം &ദറല്ടടലഡല ഉം ഒന്നല്ല. '്രഹ്മം' അത്‌ 
ചിലേടത്ത്‌ ഒന്നായും മറ്റിടത്ത്‌ രണ്ടായും കാണുന്നു. ചാര്‍വ്വാകനെയും 
ബൃഹസ്പതിയെയും ബുദ്ധനെയും മഹാവീരനെയും ഉദ്ധരിച്ചുകൊണ്ട്‌ 
ശങ്കരാചാര്യരെ തിരുത്താനൊക്കുമോ ? അകത്ത്‌ നിന്ന്‌ ചവിട്ടിയവരൊ 
ക്കെ അടിസ്ഥാന വിജയം വരിച്ചുവോ ? ഗാന്ധി സ്ഥാപിച്ച മഹാരാജ്യം 
ഗാന്ധിയുടെതാണോ ? പരിവര്‍ത്തനവാദവും പരിഷ്ക്കരണവാദവും 
രണ്ടാണെന്നു നാം കാണണം. 

ഭാരതീയ ചിന്തയുടെ കാലത്തുതന്നെയാണ്‌ ഗ്രീസിലെ തത്വ 
ജ്ഞാനികളും ജീവിച്ചതും വളര്‍ന്നതും. ദര്‍ശനത്തിനും ശാസ്ത്രത്തിനും 
രാജ്യാതിര്‍ത്തികളില്ല. ആധുനികശാസ്ത്രം പാശ്ചാത്യമാണ്‌. അതിന്റെ 
ഗുണഭോക്താവാകാന്‍ എല്ലാ മനുഷ്യര്‍ക്കും അവകാശമുണ്ട്‌. 


ചു 26.11.1993 


-ഥഥപിത സമൂഹം വിപ്ലവാത്മകമല്ലാത്തതുകൊണ്ടാണല്ലോ 
ഓരോ കാഘഘട്ടത്തിലും സാമൂഹ്യ വിപ്ലവം അനിവാര്യമായി വരുന്നത്‌! 
അതിനാല്‍ വിപ്ലവത്തിന്റെ പശ്ചാത്തല സംവിധാനത്തില്‍ പെടുന്നതാണ്‌ 
സാംസ്‌കാരിക-ദാര്‍ശനിക-സാമൂഹ്യ വിപ്ലവങ്ങള്‍! അവയുടെ ജയാ 
പജയങ്ങളെ പറ്റിയോ പ്രായോഗിക വൈഷമ്യങ്ങളെ പറ്റിയോ 
അത്രയ്ക്കൊന്നും ചിന്തിക്കേണ്ടതില്ല. 


ജൂ 22.3.1994 


ത൧ങ്കളിലെ വായനാശീലം എനിക്ക്‌ സന്തോഷമുണ്ടാക്കുന്നു. 
താങ്കളെപ്പോലുള്ള ചെറുപ്പക്കാര്‍ നേടിയെടുക്കുന്ന അറിവ്‌ ചുറ്റുപാടു 
മുള്ളവരുമായി പങ്കുവെയ്ക്കാന്‍ ശ്രമിക്കണമെന്നുകൂടി പറയാന്‍ 
തോന്നുന്നു. 

എം.എന്‍.റോയിയുടെ ജീവിതം എന്നും അന്വേഷണ സ്വഭാവ 
മുള്ളതായിരുന്നു. ഒരു വിശ്വാസിയായിരുന്ന ദേശീയ വിപ്ലവകാരി, പിന്നീട്‌ 
സോഷിലിസ്റ്റ്‌, മാര്‍ക്സിയന്‍ കമ്മ്യൂണിസ്റ്റ്‌, റാഡിക്കല്‍ ഹ്യൂമനിസ്റ്റ്‌ 
അങ്ങനെ ചലനാത്മക സ്വാഭാവമുണ്ടായിരുന്ന ആ മനുഷ്യന്‍തന്റെ 
വിചാരങ്ങളിലോ, പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളിലോ പശ്ചാത്തപിച്ചതായി കണ്ടിട്ടില്ല. 


വാമ്൭റ്റിവ്‌ 


“മാര്‍ക്സിസത്തിന്റെ സാമ്പത്തിക ശാസ്ത്രത്തെക്കാള്‍ എന്നെ ഏറ്റവും 
ആകര്‍ഷിച്ചത്‌ അതിന്റെ ഭാതിക ദര്‍ശനമായിരുന്നു.” എന്ന്‌ അദ്ദേഹം 
പ്രസ്താവിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. പില്‍കാലത്ത്‌ അദ്ദേഹം എഴുതി: “ഭാതികശാസ്ത്രം 
19-ാം നൂറ്റാണ്ടില്‍ നിന്നും എത്രയോ പുരോഗമിച്ചു. എന്നിട്ടും ഏംഗല്‍സി 
ന്റെ “ആന്റിഡ്യൂറിംഗ്‌' ഉദ്ധരിച്ചുനടക്കുകയാണ്‌ കമ്മ്യൂണിസ്റ്റുകള്‍! 
എന്നാല്‍ ഇന്നത്‌ ഗ്രന്ഥപുരയില്‍ സൂക്ഷിക്കാനെ ഉതകു.” ഇതാണ്‌ റോയ്‌. 


ആ 9 22.3.1994 


൭.ജി.എസ്‌. നാരായണന്റെ ലേഖനം ഞാന്‍ വായിച്ചില്ല. കലാ 
കൌമുദി പതിവായി കിട്ടാറില്ല, വാങ്ങാറുമില്ല. എം.ജി.എസ്‌. ഞങ്ങളുടെ 
യൊക്കെ ഒരു പഴയ സുഹൃത്താണ്‌. 1952ല്‍ വിദ്യാര്‍ത്ഥിയായിരിക്കെ 
ഞങ്ങള്‍ നടത്തിയ ഒരു ത്രിദിന ക്യാമ്പില്‍ അദ്ദേഹവും എം. ഗംഗാധരനും 
പങ്കെടുത്തിരുന്നു. പലപ്പോഴും യോജിക്കാവുന്നിടത്ത്‌ ഒന്നിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 
അദ്ദേഹം ഒരിക്കലും ഒരു റോയ്സ്റ്റായിട്ടില്ല. മൌലികമായി ഒരു ദേശീയ 
വാദിയാണദ്ദേഹം. അടുത്തകാലത്ത്‌ ആത്മീയവാദം, ഹിന്ദുത്വം എന്നിവ 
യുമായും ഒരു സൌഹൃദം കാണുന്നുണ്ട്‌. മാഹിയിലെ പരിപാടിയ്ക്കവിടെ 
വെച്ചു കണ്ടിരുന്നു. കാണുമ്പോള്‍ നല്ല സുഹൃത്താണ്‌. അറിയപ്പെട്ട ഒരു 
ചരിത്രകാരനും. ഗോവിന്ദനുമായും നല്ല ബന്ധമായിരുന്നു, സൌഹൃദം. 

താങ്കളുടെ കത്തിലെ സംഗതികള്‍ ശ്രദ്ധിച്ചു. അത്‌ ശരിയാണ്‌. 
ഇന്നത്തെ ബഹുഭുരിപക്ഷത്തിന്റെ മുല്യബോധം ഉപയുക്തതയാണ്‌. 0 
(ദധിഒ0 'ശ്ധട മാത്രമാണ്‌ ഇന്നംഗീകരിക്കപ്പെടുന്നത്‌. എന്നാലും ചില 
കൈതിരികളവിടവിടെ കെടാതെ ഉണ്ടെന്ന സമാധാനമാണുള്ളത്‌. 

ഞാന്‍ മിക്കവാറും സമയം മനോരാജ്യത്തിലായിരിക്കും. ശരീര 
സുഖം തീരെയില്ല. കാലിന്ന്‌ കഠിനമായ കടച്ചില്‍. കാഴ്ചയും കുറഞ്ഞു 
കുറഞ്ഞുവരുന്നു. 


ക 10 29.10.1994 


ത്നഥങ്കള്‍ എഴുതി ചോദിച്ച കാര്യത്തെപ്പറ്റി” എനിക്ക്‌ കാര്യമായ 
പിടിപാടില്ല. ഇതിഹാസങ്ങളില്‍ കൂടി മനസ്സിലായതല്ലാതെ. റോയ്യൊ, 
സമീരന്‍ റോയ്‌" യൊന്നും വിശദീകരിച്ചിട്ടില്ല. ക്ഷേപുദേശ്വരി ക്ഷേത്രത്തെ 
പറ്റിയും തന്റെ പൌരാണിക പാരമ്പര്യത്തെപറ്റിയും എം.എന്‍.റോയ്‌ 
എഴുതിയ ഒരു ലേഖനം “ട്ടറി ധ്‌ ദ ഹാറ്റ്‌ ഒര്‍മ്മവരുന്നു. 
അതില്‍ ശ്രീരാമന്‍ രാവണവധം കഴിഞ്ഞ്‌ ഒരു ശിവലിംഗപ്രതിഷ്ഠ- 
രാമേശ്വരമാണെന്നുധ്വനി-നടത്താന്‍ ഹിമാലയത്തിലേക്ക്‌ ശിവലിംഗത്തി 
നായി ഹനുമാനെ അയച്ചുവെന്നും ഹനുമാന്റെ കൈയില്‍ നിന്നും ആ 
ശിവലിംഗം വീണണ്‍്പൊട്ടി ഇരുപത്തൊന്നു തുണ്ടുകളായിയെന്നും അതില്‍ 
ഒരു കഷണം പ്രതിഷ്ഠിച്ച സ്ഥലമാണ്‌ ക്ഷേപുദേശ്വരി എന്നും മറ്റും 
എഴുതിയതായോര്‍ക്കുന്നു. ആ പാരമ്പര്യ ക്ഷേത്ര ഉഈരാളന്‍ സ്ഥാനവും 


ഛഏപ്രില്‍-ജൂലൈ 2010 


വൈദിക സ്ഥാനവും ഏറ്റെടുക്കാന്‍ ക്ഷേത്രഭാരവാഹികള്‍ റോയ്‌ ജയില്‍ 
വാസം കഴിഞ്ഞ്‌ ഒരു കൊല്ലത്തിനുശേഷം ബംഗാളും ഈ ക്ഷേത്രവും 
സന്ദര്‍ശിച്ചപ്പോള്‍ ആവശ്യപ്പെട്ടതായും തന്നെ ശുദ്ധികര്‍മ്മം മുഖേന 
വീണ്ടും യഥാസ്ഥാനത്തെക്ക്‌ നിശ്ചയിക്കാമെന്നും താനത്‌ നിരസിച്ച 
കഥയും ആലേഖനത്തില്‍ ഉണ്ട്‌. അതിലൊന്നും പൌലസ്ത്യ-പുലഹ 
സമുദായത്തെ പരാമര്‍ശിക്കുന്നില്ല. 18൦7ല്‍ മെക്‌സിക്കോയില്‍ വെച്ച്‌ 
"നറിടദ ഒട 0ടടടസ്‌ ഒ €ധഡ്ഭ" എന്നൊരു ഗ്രന്ഥരൂപത്തില്‍ സ്പാനിഷ്‌ 
ഭാഷയില്‍ എഴുതിയ ലേഖനങ്ങളുടെ ചുരുക്കം ശിവനാരായണ്‍ റേയുടെ 
141൪൧ ടലടഠ്ടാഡാിഭ" ന്റെ ഒന്നാം വാള്യത്തില്‍ കാണുന്നുണ്ട്‌. അതില്‍ 
ആര്യന്മാര്‍ക്ക്‌ മുമ്പുതന്നെ ഭാരതത്തില്‍ ഒരു പരിഷ്കൃത സമൂഹം 
ഉണ്ടായിരുന്നതായി റോയ്‌ രേഖപ്പെടുത്തുന്നുണ്ട്‌. മൊഹന്‍ജൊദാരോവും 
ഹാരപ്പയും കണ്ടുപിടിക്കുന്നതിനും മുമ്പാണിത്‌ എഴുതിയിട്ടുള്ളത്‌. 


[ച] 1 28.9.1996 


ഡോ: കൃഷ്ണയുടെയും ലക്ഷ്മണശാസ്ത്രി ജോഷിയുടെയും! 
പുസ്തകങ്ങള്‍ മുഴുമിച്ചില്ല. ജോഷിയുടെത്‌ ഒരു ഹിന്ദുശാസ്ത്ര പണ്ഡിത 
ന്റെ മതവിമര്‍ശനമാണ്‌. കൃഷ്ണയുടേത്‌ ലോകായതം, വേദകാലം, തുട 
ങ്ങിയവയുടെ കാലങ്ങള്‍ മുതലായവ ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നു. രണ്ടും മുഴുമി 
ച്ചില്ല. റോയ്‌ യോട്‌ കൃഷ്ണയെ താരതമ യപ്പെടുത്താന്‍ വയ്യ. അതുല്യമായ 
അനുഭവങ്ങളും ഗഹനമായ പഠനവും അസാമാന്ൃയധിഷണയുമുള്ള ഒരു 
ദര്‍ശനികനാണ്‌ റോയ്‌. റോയ്യുടെ !ഗദദറ്ദടന മാര്‍ക്സിസ്റ്റ്‌ വിശ്വാസം 
നിലനില്‍ക്കുമ്പോളെഴു തിയാണെങ്കിലും അത്‌ മാര്‍ക്സിയന്‍ ചകട്ടകൂട്ടി 
ലൊതുങ്ങില്ല. ഉദാ: റോയ്‌ |83ടന ശരിയെന്ന്‌ സ്ഥാപിക്കുന്നു. |റ്ദദട ദ 
൫8൭! എന്നുപറയുന്നു. 8ഠനദസിധ്ടന വിപ്ലവത്തിന്റെ മുന്‍ ഉപാധിയായി 
കാണുന്നു. ട്ടെ 00 ൧ിഠടഠഠറു യില്‍ ആധുനിക ശസ്ര്രത്തിന്റെ 
അതുവരെയുള്ള താത്വിക പ്രശ്നങ്ങള്‍ പറയുന്നുണ്ട്‌. ആറ്റം പൊട്ടിക്കാ 
മെന്ന അവസ്ഥയില്‍ 4൭/ലിദട൩ എന്ന പേരിനേക്കാള്‍ ഉചിതം ഭി 
"ഒദ॥ട൩ എന്ന പേരാണെന്നു പ്രഖ്യാപിക്കുന്നു. ഇതൊക്കെയായാലും 
മാര്‍ക്സിസത്തിന്റെ തുടര്‍ച്ചയാണ്‌ വളരെ വൃതൃസ്തമെങ്കിലും റാഡി 
ക്കല്‍ ഹ്യൂമനിസം. വളരെ എഴുതാന്‍ കയ്യിന്റെ വേദന സമ്മതിക്കുന്നില്ല. 


ട്ട്‌ 1 28,11.1996 


ഭ്ഥരതീയ ഭാതിക ചിന്തയെപ്പറ്റി ഒരു ലേഖനം സാവകാശം 
എഴുതണമെന്നുണ്ട്‌. റോയ്‌ യുടെ [7ദദറ്ദ॥ടന, ടഠിദട ദ ഥ്വിഠടഠറു 
ന ഭടദ്ശ്ററബ 0 ഠ്ഗി॥മ3ഠ00 എന്നിവയും ലക്ഷ്മണ ശാസ്ത്രി ജോഷി, 
ഡോ:കെ.ബി.കൃഷ്‌ ണ എന്നിവരുടെ ഗ്രന്ഥങ്ങളും ഉപകാരമായി 
തോന്നുന്നുണ്ട്‌. ലക്ഷ്മണ ശാസ്ത്രിയുടെ പല ലന്നാട്‌॥ഠനട ഉം നല്ലതാണ്‌. 
ഡോ: കൃഷ്ണ ഹിന്ദു-പാശ്ചാതൃഭാതിക കാലഘട്ടം (കൊല്ലങ്ങള്‍) 


വാദ്ഃറി]വ്‌ 


എടുത്തുകാട്ടിയിട്ടുണ്ട്‌. റോയ്യുടെ ദര്‍ശന സമീപനം കൂടുതല്‍ ഉദാത്തം 
തന്നെ. ജഗ്വേദത്തിനു മുമ്പോ ഒപ്പമൊ ഭാരതത്തില്‍ രൂപം കൊണ്ട്‌ 
ഭാതികദര്‍ശനം ആധുനിക കാലഘട്ടത്തിലെ ശാസ്ര്രനേട്ടങ്ങളുമായി 
തട്ടിച്ചുനോക്കുമ്പോള്‍ പല പോരായ്മകളും ഉണ്ടെങ്കിലും-മാത്രമല്ല, അവ 
വൃക്തമായി ഉള്‍കൊള്ളാന്‍ കഴിഞ്ഞിട്ടും ഇല്ല-പഠനാര്‍ഹമെന്നു 
പറയാതിരിക്കാന്‍ വയ്യ. എപ്പിക്യൂറസ്‌ ആദികാരണം ചോദ്യം ചെയ്യുന്നതി 
ന്നുമുമ്പായി-നൂറ്റാണ്ടുകള്‍മുമ്പായി ചാര്‍വ്വാകന്മാര്‍ അത്‌ ചോദ്യം 
ചെയ്‌ തിരുന്നതാണല്ലെൊ? റോയ്യെപ്പോലെ മറ്റൊരു റോയിസ്റ്റില്ല. 
മാര്‍ക്സിനെ പോലെ ഒരു മാര്‍ക്സിസ്റ്റും. പക്ഷെ, 19-ഠം നൂറ്റാണ്ടിലെ 
ശാസ്ത്രീയ ഭാതികവാദത്തിന്‌ മാര്‍ക്സ്‌ നല്‍കിയ സംഭാവന നിസ്സാരമല്ല. 
അതിന്റെ തുടര്‍ച്ചയാണ്‌ റോയ്‌ നല്‍കുന്നത്‌. ഭാഷയും സംസ്ക്കാരവും 
ഒറ്റപ്പെട്ട കണ്ണികളല്ല. റോയ്യെപ്പോലെ ഗഹനമായ പഠനവും ലോകവ്യാപ 
കമായ ആനുഭവജ്ഞാനവും അസാമാന്യമായ ധൈഷണിക മേന്മയുമു 
ളളവര്‍ (വര്‍വളരെ വളരെ വിരളമാണ്‌. അദ്ദേഹത്തിന്റെ ആകാരത്തോളം 
തന്നെ വലുതാണ്‌ ബുദ്ധിശക്തിയും എന്ന ട്രോട്സ്‌കിയെ കൊണ്ടുപറയി 
പ്പിച്ചതും വെറുതെയല്ല. “നമ്മുടെ കാലഘട്ടത്തിലെ സമുന്നതനായ ഒരു 
ധിഷണാധിപന്‌” എഴുതാനും വായിക്കാനുമുള്ള സൌകര്യങ്ങള്‍ ജയിലി 
ല്‍ ചെയ്തുകൊടുക്കാത്തത്തില്‍ ഐന്‍സ്റ്റീന്‍ ബ്രിട്ടനോട്‌ പ്രതിഷേധിച്ചു. 
ഞാന്‍ പറയുന്നത്‌ ഇതാണ്‌. റോയ്സ്റ്റ്‌-കമ്മ്യൂണിസ്റ്റ്‌ പ്രസ്ഥാനങ്ങളില്‍ 
ഇന്ന്‌ റോയ്ക്ക്‌ സമാനനായി ആരുണ്ട്‌ ? എന്നാല്‍ ചരിത്രഗതിയില്‍ 
ഇനിയും അത്തരം ആളുകള്‍ ഉണ്ടാകാവുന്നതാണ്‌. ഇത്രയൊക്കെയാണെ 
ങ്കിലും ശാസ്ത്രത്തിന്റെ സാങ്കേതിക വളര്‍ച്ചക്കൊപ്പം മനുഷ്യന്റെ മനസ്സ്‌ 
വളര്‍ന്നില്ല. അതിന്റെ ആപത്ത്‌ 21-ാം നൂറ്റാണ്ടില്‍ നമ്മുടെ സന്തതികള്‍ 
അനുഭവിച്ചേക്കും. ജസ്റ്റിസ്‌ വി.ആര്‍.കൃഷ്ണയ്യര്‍ സുപ്രീംകോടതി 
ജഡ്ജിയായിരുന്നപ്പോള്‍ ദില്ലിയിലെ ഒരു സെമിനാറില്‍ പറഞ്ഞു. ഇന്ത്യ 
യിലെ രാഷ്ട്രീയ നഭോമണ്ഡലത്തില്‍ ഒട്ടെറെ നക്ഷത്രങ്ങളുണ്ടായിരുന്നു. 
എന്നാല്‍ എം.എന്‍.റോയ്‌ തികച്ചും വൃത്യസ്തനായിരുന്നു. അദ്ദേഹം 
സ്വയം പ്രകാശമുള്ള ഒരു നക്ഷത്രമായിരുന്നു.” അതുകൊണ്ട്‌ എല്ലാ 
കാര്യത്തിലും ഞാനദ്ദേഹത്തെ അനുകുലിക്കുന്നു .എന്നര്‍ത്ഥമാക്കരുത്‌. 


ട്‌ 18 16.12.1996 


(ക.ഥ്ചീന ഭാരതത്തില്‍, വേദകാലം തൊട്ട്‌ രണ്ടുതരം ധൈഷണി 
കര്‍ ഉണ്ടായിരുന്നു എന്നാണ്‌ മനസ്സിലാവുന്നത്‌. രണ്ടും (ബാഹ്മണരു 
മായിരുന്നു. അധികാരശക്തിയുമായി ഉരുമ്മിക്കഴിഞ്ഞിരുന്ന ധൈഷണിക 
വിഭാഗം വേദോപനിഷത്തുക്കളും പിന്നീട്‌ ഇതിഹാസഗ്രന്ഥങ്ങളും 
സൃഷ്ടിച്ചുകൊണ്ട്‌ ആദ്ധ്യാത്മവാദം പുഷ്ടിപ്പെടുത്തി രാഷ്ട്രജീവിത 
ത്തില്‍ ക്ഷത്രിയന്റെ ഗുരുനാഥന്മാരും ഉപദേഷ്ടാക്കളുമായി വര്‍ത്തിച്ചു. 
മറ്റൊരു ന്യൂനപക്ഷവിഭാഗം (്രാഹ്മണാധിപത്യത്തേയും അതിനെ അള്ളി 


പ്പിടിച്ചു നില്‍ക്കുന്ന ക്ഷാത്രധര്‍മ്മത്തേയും ചോദ്യം ചെയ്യുകയും ചെയ്ത 
ഏപ്രില്‍-ഒൂലൈ 200. ഭുള്്ര? 


ധൈഷണിക മേന്മയും ക്ഷാത്രധര്‍മ്മവും അതിനു താങ്ങായി ചിട്ടപ്പെടു 

ത്തിയ സൂക്തങ്ങളും അന്നും ഇന്നും ഭാതികവാദികള്‍ക്ക്‌- ലോകായത 

ക്കാര്‍തൊട്ട്‌ ശാസ്ര്രീയ ഹ്യൂമനിസ്റ്റുകള്‍-എതിരാണ്‌. അശ്വമേധത്തെ 
ക്കാള്‍ വലിയ പുണ്യമാണ്‌ (്രാഹ്മണനു ദാനം കൊടുക്കുന്നതും അവനെ 
പൂജിക്കുന്നതും. സമൂഹ ത്തില്‍ അവനാണ്‌ ഉന്നതനും ശ്രേഷ്ഠനുമെന്നു 
അംഗീകരിക്കുകയും (ബാഹ്മണനു സമാനനായി മറ്റാരുമില്ലെന്നും, 
അങ്ങനെ വല്ലവരും ഉണ്ടെങ്കില്‍ അവരെ നിഷ്കരുണം ഇല്ലായ്മ 
ചെയ്യണമെന്നുമൊക്കെയല്ലെ ശരശയ്യയില്‍ കിടന്നിരുന്ന ഭീഷ്മപിതാ 
മഹന്‍ യുധിഷ്ഠിരനോട്‌ ഉപദേശിച്ചത്‌! ഇന്നും (്രാഹ്മണ ബഹുമാനം 
ജനസമൂഹം വെച്ചു പുലര്‍ത്തുന്നില്ലേ ? ശങ്കരന്‍നമ്പൂതിരിയെ ഉന്നത 
കമ്മ്യൂണിസ്റ്റായി ജനം അംഗീകരിച്ചതിന്റെ പിന്നിലും ബ്രാഹ്മണൃത്തിന്റെ 
മഹത്ത്വാംശം കാണാം. ഫ്യൂഡല്‍--ബൂര്‍ഷ്വാ ചേരികളില്‍ നിന്ന്‌ കമ്മ്യൂണി 
സത്തിലേക്ക്‌ വരുന്നവര്‍ക്ക്‌ പ്രാധാന്യംകൂടുമെന്നു നാം മനസ്സിലാ 
ക്കുന്നു. റോയ്‌ അദ്ദേഹത്തിന്റെ ഓര്‍മ്മകുറിപ്പില്‍ ഒരു ലോല” എന്ന 
യുവതിയെപ്പറ്റി പറയുന്നുണ്ട്‌. വിപ്ലവകാലത്ത്‌ സാറിസ്റ്റ്‌ പട്ടാളം നിരപരാ 
ധികളായ ജനങ്ങളെ വെടിവെയ്ക്കുന്നതില്‍ പ്രതിഷേധിച്ച്‌ വിപ്ലവത്തി 
ലേക്ക്‌ എടുത്തുചാടിയ പതിനെട്ടുകാരിയായിരുന്നു ലോല. സാറിന്റെ ഒരു 
സംസ്ഥാന ഗവര്‍ണ്ണരുടെ പുത്രി. ഉടനെ അവള്‍ക്ക്‌ പാര്‍ട്ടി അംഗത്വം 
ലഭിച്ചു. കാരണം ഗവര്‍ണ്ണരുടെ ബൂര്‍ഷ്വാ മകള്‍ കമ്യൂണിസത്തെ സഹാ 
യിച്ചു. ഏലംകുളം മനയിലെ തമ്പുരാനും കമ്മ്യൂണിസ്റ്റ്‌ നേതൃത്വത്തി 
ലെത്തി. നമ്മുടെ ശീലങ്ങള്‍-പാരമ്പര്യങ്ങള്‍ എന്നിവക്ക്‌ സ്ഥായിയായ 
മാറ്റം, മാനസികമാറ്റം അത്യാവശ്യമാണ്‌. അതുകൊണ്ടേ എന്തെങ്കിലും 
നേട്ടമുണ്ടാവു. മനുഷ്യന്റെ വളര്‍ച്ച-ശാസ്ര്രം, സാങ്കേതിക രീതി 
എന്നിവ-ഉത്ഭവം, വികാസം, നാശം എന്ന പ്രകൃതി നിയമത്തിന്നടിമപ്പെട്ട്‌ 
മനുഷ്യരാശിയെതന്നെ അപകടപ്പെടുത്തുമോ എന്ന ഭീതി ഉണ്ടാക്കുന്നു. 
കാലം തെളിയിക്കേണ്ട വസ്തുത. 

(തുടരും) 
കുറിപ്പുകള്‍ 

1. 1987 ല്‍ പ്രസിദ്ധീകരിച്ച എന്‍.ദാമേവരന്റെ “എം.എന്‍.റോയ്‌-സ്വാത 
ന്ത്ര്യാന്വേഷിയായ വിപ്ലവകാരി” എന്ന പുസ്തകം. 

2. 1991 ല്‍ പ്രസിദ്ധീകരിച്ച എന്‍.ദാമോദരന്റെ ” സ്വാത്രനത്യയത്തിന്റെ 
രാഷ്ട്രീയ പരിപ്രേഷ്യം” എന്ന ലേഖനസമാഹാരം. 

3. ബാരിസ്റ്റര്‍ ഏ.കെ.പിള്ള (1893-1949) ഗാന്ധിജിയുടെ ആഹ്വാനത്തില്‍ 
പ്രേരിതനായി ലണ്ടനിലെ ഇന്നര്‍ടെംബിളിലെ വിദ്യാഭ്യാസം ഉപേക്ഷിച്ച്‌ 
1921 മുതല്‍ തിരുവിതാംകൂറില്‍ ഇന്ത്യന്‍ നാഷണല്‍ കോണ്‍ഗ്രസ്സിന്റെ 

പ്രവര്‍ത്തകനായി. മലയാളത്തിലെ ആദ്യത്തെ ദേശീയ-കോണ്‍ഗ്രസ്സ്‌ 

പ്രതമായ “ സ്വരാട്ടി" ന്റെ പ്രതാധിപരായിരുന്നു. സ്വദേശാഭിമാനി 

രാമകൃഷ്ണപിള്ളയുടെ മകളുടെ ഭര്‍ത്താവായിരുന്നു. 1910 ല്‍ 

രാമകൃഷ്ണപിള്ളയെ തിരുവിതാംകൂറില്‍ നിന്ന്‌ നാടുകടത്തിയതിനെ 


വാദ്ടറ്റിവ്‌ 


തുടര്‍ന്ന്‌ നിര്‍ത്തപ്പെട്ട, ' സ്വദേശാഭിമാനി'യെ മാസികയാക്കി 
പുനഃപ്രസിദ്ധീകരിച്ചത്‌ ഏ.കെ.പിള്ളയായിരുന്നു. അദ്ദേഹത്തിന്റെ 
“കോണ്‍ഗ്രസ്സും കേരളവും” എന്ന പുസ്തകം ആധികാരികമായ ഒരു 
ചരിത്രരന്ഥമാണ്‌. കയ്യൂര്‍, മൊറാഴ, കോയമ്പത്തൂര്‍ കമ്മ്യൂണിസ്റ്റ്‌ 
ഗുഡ്ദാലോചനകേസ്‌ എന്നിവയിലും ഏ.കെ.ഗോപാലന്റെ ഹേബിയസ്‌ 
കോര്‍പസ്‌ ഹരിജിയിലും കമ്മ്യൂണിസ്റ്റുകാര്‍ക്കുവേണ്ടി വാദിച്ചത്‌ 
ബാരിസ്റ്റര്‍ ഏ.കെ. പിള്ളയായിരുന്നു. 1936 മുതല്‍ 1948 വരെ അദ്ദേഹം 
എം.എന്‍.റോയിയോടൊപ്പം പ്രവര്‍ത്തിച്ചിരുന്നു. 

ജസ്റ്റിസ്‌ വി.എം.താര്‍കുണ്ഡെയുടെ ഠി 1ധനദിടന-ട 00॥ഠ5൦- 
00൮ 0 1ദടഠ്ഠന 00 ഠദനഠ൦3ഠ/ എന്ന പുസ്തകത്തെക്കുറി ച്ചാണ്‌ 
ഇവിടെ പരാമര്‍ശിക്കുന്നത്‌. സ്വാതന്ത്ര്യാനന്തര ഭാരതത്തിലെ പ്രമുഖ 
വൃക്തികളില്‍ ഒരാളായിരുന്നു വിഠല്‍ മഹാദേവ താര്‍കുണ്ഡെ 
(1309-2004). പ്രഗത്ഭനായ നിയമജ്ഞനും പൌരാവകാശ പ്രവര്‍ത്ത 
കനും സാമുഹ്യചിന്തകനുമായിരുന്നു അദ്ദേഹം. അടിയന്തരാവസ്ഥ 
കാലത്ത്‌ ജയപ്രകാശ്‌ നാരായണനുമൊത്ത്‌ പ്രവര്‍ത്തിച്ചിരുന്നു. 
ബാബറി മസ്ജിദ്‌ തകര്‍ത്ത ദിവസം. 

എന്‍.ദാമോദരനെഴുതിയ “ ബാരിസ്റ്റര്‍ ഏ.കെ. പിള്ള്‌' എന്ന ജീവചരിത്ര 
ഗ്രന്ഥം 1993 ല്‍ തൃശ്ശൂരിലെ ബെസ്റ്റ്‌ ബുക്ക്സ്‌ പ്രസിദ്ധീകരിച്ചു. 
“എതിര്‍പ്പ്‌” എന്ന പി.കേശവദേവിന്റെ ആത്മകഥ. 

എന്‍. വി.ര്രഹ്മം- ആന്ധ്രയിലെ ഒരു ചിന്തകന്‍. അദ്ദേഹം 1993 
സെപ്തംബറില്‍ എഴുതിയ “൦ധനദനടസ്മടന 0 69ഠിദവ ധനദ്ഗ- 
ടന" എന്ന ലേഖനത്തെയാണ്‌ പരാമര്‍ശിക്കുന്നത്‌. പാശ്ചാതൃദര്‍ശന 
ങ്ങളില്‍ നിന്നും ശാസ്ത്രത്തില്‍ നിന്നും പ്രചോദനം നേടുന്നതിനു 
പകരം തദ്ദേശീമായ ദര്‍ശനങ്ങളില്‍ നിന്നും ഉപനിഷത്തുക്കളില്‍ 
നിന്നും പ്രചോദനം നേടണം എന്ന വാദമാണ്‌ ലേഖനത്തില്‍ അദ്ദേഹം 
ഉന്നയിക്കുന്നത്‌. 

“ഗാന്ധി ഇന്ത്യന്‍ പാരമ്പര്യത്തെ അംഗീകരിക്കുകയും ഉള്‍ക്കൊള്ളു 
കയും ചെയ്‌തതിനാല്‍ അദ്ദേഹത്തിന്‌ ഒരു മഹാരാജ്യം തന്നെ 
പടുത്തുയര്‍ത്താന്‍ കഴിഞ്ഞു. എന്നാല്‍ റോയി ഇന്ത്യന്‍ പാരമ്പര്യ 
ത്തെ നിഷേധിച്ചതിനാല്‍ അദ്ദേഹത്തിന്‌ ഒരു കുടില്‍പോലും കെട്ടാന്‍ 
കഴിഞ്ഞില്ല.” എന്ന്‌ തായാട്ട്‌ ശങ്കരന്‍ ഒരു ലേഖനത്തില്‍ എഴുതിയി 
ട്ടുണ്ട്‌. അതാണ്റവിടുത്തെ പരാമര്‍ശ വിഷയം. 


. സപ്തര്‍ഷി ശോത്രങ്ങളില്‍ നിന്നാണ്‌ ഭാരതീയ ജനതയുടെ ഉത്ഭവം 


എന്നൊരു സങ്കല്പമുണ്ട്‌. ഭാരതത്തിലെ ബ്രാഹ്മണരെല്ലാം ഏതെങ്കിലും 
ഷിഗോത്ര പരമ്പരയില്‍പ്പെട്ടവരായിരിക്കും. സൈന്ധവ നാഗരികത 
യില്‍ തന്നെ സപ്തര്‍ഷി ഗോത്രങ്ങള്‍ ഉണ്ടായിരുന്നുവെന്ന്‌ ചില 
ചരിത്രകാരന്മാര്‍ ചൂണ്ടിക്കാണിക്കുന്നു. അക്കാലത്തെ സപ്തജഷി 
മാരെ പൂര്‍വ്വ സപ്തര്‍ഷികള്‍ എന്നാണ്‌ വിശേഷിപ്പിക്കുന്നത്‌. 


അവരില്‍ പുലസ്ത്യ--പുലഹ ഗോത്രങ്ങളില്‍പ്പെട്ടവരാണ്‌ ആര്യന്മാ 
ഏപ്രില്‍ -ജൂലൈ 2000. ആം 


രോടും തദ്ദേശീയരായ അംഗിരസ്സാദി ഗോത്രങ്ങളോടും എതിര്‍ത്തു 
നിന്നത്‌ എന്ന്‌ “ശുക്രദശയുടെ ചരിത്രം” എന്ന അപൂര്‍വ്ൃഗ്രന്ഥത്തില്‍ 
പോഞ്ഞിക്കര റാഫി നിരീക്ഷിക്കുന്നു. പുലസ്ത്യ ഗോത്രജനാണ്‌ 
രാവണന്‍ എന്ന്‌ ഇതിഹാസങ്ങള്‍ പറയുന്നു. ഇന്ത്യന്‍ ചരിത്രത്തെ 
പുതിയൊരു വീക്ഷണകോണിലൂടെ വ്യാഖ്യാനിക്കുന്ന റാഫിയുടെ 
കൃതി എന്നെ വളരെ ആകര്‍ഷിച്ചിരുന്നു. ബംഗാളിലെ അതിപുരാതന 
മായ ഒരു വൈദിക (്രാഹ്മണ കുടുംബത്തിലാണ്‌, കറുത്ത നിറമുള്ള 
നര്രേന്ദനാഥ്‌ ഭട്ടാചാര്യ എന്ന എം.എന്‍.റോയ്യുടെ ജനനം. അദ്ദേഹ 
ത്തിന്റെ കറുത്ത നിറം ആര്യപൂര്‍വ്വ തദ്ദേശീയ (ബ്രാഹ്മണരുടെ പാര 
മ്പര്യത്തെ സൂചിപ്പിക്കുന്നതായി തോന്നിയിരുന്നു. ഇതും പോഞ്ഞി 
ക്കര റാഫിയുടെ നിരീക്ഷണങ്ങളും, ഗോത്രങ്ങളെപ്പറ്റിയോ തന്റെ 
കുടുംബത്തിന്റെ ഗോത്രത്തെപ്പറ്റിയോ റോയി എന്തെങ്കിലും പരാമർശി 
ച്ചിട്ടുണ്ടോ എന്നറിയാനുള്ള കൌതുകം എന്നിലൂണര്‍ത്തി. അതാണ്‌ 
ഇവിടത്തെ വിഷയം. 

11. “6ടടടടട 8/ദനന്ന്‌ എന്ന റോയ്‌ ജീവചരിത്രത്തിന്റെ കര്‍ത്താവ്‌. 

12. ഡോ: കെ.ബികൃഷ്ണയുടെ “ട്ധഠിടട 0 ॥ന്ഥ/ഗദദറ്ദ്ടന്‌, ലക്ഷ്മണ്‍ 
ശാസ്ത്രിജോഷിയുടെ €7ിറ്ധട ഠ 11നാധ്ടന ല൦ ഠ1ഘ ॥ിഠന്ട" എന്നീ 
ഗ്രന്ഥങ്ങളെയാണ്‌ ഇവിടെ പരാമര്‍ശിക്കുന്നത്‌. കൃഷ്ണ (1898-1948) 
സ്വാതന്ത്രയപൂര്‍വ്വ ആന്ധ്രയിലെ ഒരു കമ്മ്യൂണിസ്റ്റ്‌ സൈദ്ധാന്തികനാ 
യിരുന്നു. രണ്ടാം ലോകമഹായുദ്ധകാലത്ത്‌ കമ്മ്യൂണിസ്റ്റുകാര്‍ക്കിട 
യില്‍, കെ.ദാമോദരന്റെ "സാദ്്മാജ്യത്വ യുദ്ധ" ലൈനിനു വിരുദ്ധമായി 
"ജനകീയ യുദ്ധ" ലൈന്‍ സംബന്ധിച്ച തീസിസ്‌ അവതരിപ്പിച്ചത്‌ 
കൃഷ്ണയായിരുന്നു. ജോഷി (1901-1994) മഹാരാഷ്ട്രയിലെ പ്രസിദ്ധ 
നായ സംസ്കൃത പണ്ഡിതനായിരുന്നു. പാശ്ചാത്യ പൌരസ്ത്യ ദര്‍ശന 
ങ്ങളില്‍ പണ്ഡിതന്‍. ഗാന്ധി, റോയ്‌ എന്നിവരോടൊപ്പം പ്രവര്‍ത്തിച്ചി 
ദടുണ്ട. 


" സര്‍ഗ്ഗാത്മകതയുടെ ഉന്നതമായ ലക്ഷ്യം സ്രഷ്ടാവിന്റെ 
അനശ്വരതയാണ്‌. കാലത്തില്‍ നിന്ന്‌ കാലാതീതമായ 
അവസ്ഥയിലേക്ക്‌ കല എത്തിച്ചേരുമ്പോഴാണ്‌ ധ്സഷ്ടാവ്‌ 
അനശ്വരനാവുക. ഇതിന്‌ കുറുക്കുവഴികള്‍ യാതൊന്നും 
തന്നെയില്ല. ആത്മത്യാഗത്തിന്റെ ഈ മാര്‍ഗ്ഗത്തെ 
സ്വീകരിക്കുന്ന എഴുത്തുകാരന്റെ മുമ്പില്‍ 
കാലം മരണപ്പെടുകതന്നെ ചെയ്യും.” 


വകമാറ്റി 


കൊല്ലങ്കോട്‌ 
കോ- ഓചറേറ്റിവ്‌ കോളേജ്‌ 


(൧, ധ൩്‌ധ്‌1യ॥ദുഠഠട £ ധന! 
0ഠ-ഠാട്്ശ 3ഠഠിലു ൨0. 10. ൧-1257) 


ചിക്കണാംപാറ, പൊള്ളാച്ചി റോഡ്‌, 
കൊല്ലങ്കോട്‌- 678 506. 21: 04923-262038 


ല്ല 0, ല്ധടന്ധാ (ധ്ന്സ്റിടെ & ന്ന) 


൦9൦ (0565 : 
8. 300010 500 [189൩ :ഠഗഠനിടേ, 3.50. 


11305, 8.0൬. 0ഠ-000/31101 
[2(, (0565 : 
1.൧. £-000്്ടേ, [॥.00൩. 
(ദാശ്ഷി നന്ന) 


(ഠ്ൃഥല 0ഠ/ടടെ : 06004, ൧൧, 19॥/ 


4 പട്ടികജാതിപട്ടികവര്‍ഗ്ഗു വിദ്യാര്‍ത്ഥികള്‍ക്ക്‌ സൌജന്യ 
പ്രവേശനം 

4 റിട്ട. കോളേജ്‌ അദ്ധ്യാപകരുടെ സേവനം 

ടം നിര്‍ബന്ധിത കംപ്യൂട്ടര്‍ പഠനം 

4 സൌജന്യ പി.എസ്‌.സി. കോച്ചിംഗ്‌ 


ഏപ്രില്‍-ഒളൂലൈ ന, ൭) 
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കഥ 
വാഹകരുടെ വരവുപാക്കുകള്‍ 
വി.കെ.കെ.രമേഷ്‌ 


മ്മാഴികകളോളം പരന്നുകിടന്ന പാടങ്ങളായിരുന്നു വീടിനും 
സ്‌കൂളിനുമിടയില്‍. നെടിയവരമ്പുകളിലെ പുല്ലും പൂച്ചെടികളും നൂഴുന്നു 
നില്‍ക്കുന്ന കരിമ്പനകളും ചെറുകുളവും കാവല്‍മാടവും കലക്കഴായ 
കളിലെ ചെറുമീനുകളും സന്ദര്‍ശകരായെത്തുന്ന മയിലുകളും ആറ്റു 
ക്കിളികൂട്ടവുമൊക്കെയായി ഞങ്ങള്‍ക്കുമുന്നിലും ഉള്ളിലും ആ ലോക 
മങ്ങനെ തുടിച്ചുനില്‍ക്കും. ഞങ്ങള്‍ക്കു വേണ്ടതെല്ലാമുണ്ടായിരുന്നു 
അവിടെ. 

അവിടെ വെച്ചാണ്‌ ജോണ്‍സ്റ്റീവന്‍സണ്‍ എന്ന സായിപ്പിനെ 
ഞങ്ങള്‍ ആദ്യമായി കാണുന്നത്‌. 

പാഠശാലയിലെ മുഷിപ്പനായ അദ്ധ്വാനവും കഴിഞ്ഞ്‌ വൈകു 
ന്നേരത്തെ മഞ്ഞവെയിലിനോടൊത്ത്‌. വീട്ടിലേക്കുവരികയായിരുന്നു, 
ഞാനും നാരായണനെന്ന സഹപാഠിയും. ദേശത്തിന്റെ നിറവില്‍ ഈന്നി 
നില്‍ക്കാന്‍വേണ്ടി മനസ്സിന്റെ പല്ലും നഖവും പരമാവധി ഉപയോഗി 
ച്ചിരുന്ന ഞങ്ങളെ പാഠഭാഗങ്ങള്‍ അതിരുകള്‍ക്കപ്പുറത്തേക്ക്‌ വലിച്ചിഴ 
യ്ക്കാന്‍ എപ്പോഴും ശ്രമിച്ചിരുന്നു. അതുകൊണ്ടുതന്നെ പൊറുതി മുട്ടില്‍ 
നിന്നും പുറത്തുചാടി ലാഘവത്വത്തോടെയായിരുന്നു ഓരോ ദിവസവും 
ഞങ്ങളുടെ മടക്കയാത്ര. പൂക്കളിറുത്തും മീന്‍പിടിച്ചും ഞെണ്ടിന്‌ സൂത്ര 
ക്കുടുക്കിട്ടുമൊക്കെ അങ്ങനെ.. 

അപ്പോഴാണ്‌ ഞങ്ങള്‍ അയാളെ കണ്ടത്‌. കുളത്തെത്തന്നെ 
നോക്കികൊണ്ട്‌ വരമ്പിലെ പനയും ചാരിനില്‍പ്പായിരുന്നു, സായ്പ്‌. 

രണ്ടാം ലോകയുദ്ധവും സമാന്തരമായി സ്വാതന്ത്ര്യ സമരവും 
നടമാടുന്ന കാലഘട്ടമായിരുന്നതുകൊണ്ട്‌ വെള്ളക്കാര്‍ പൊതുവെ 
ഒരത്ഭുതക്കാഴ്ച്ചയൊന്നും ആയിരിക്കില്ല. പക്ഷെ, അമ്പതുകിലോമീറ്റര്‍ 
ചുറ്റളവില്‍ ഒരു ചെറുപട്ടണംപോലുമില്ലാത്ത, മുന്നുചുറ്റും നിറഞ്ഞൊഴു 
കുന്ന മേല്‍പാലങ്ങളില്ലാത്ത പുഴകളില്‍ വേര്‍പെടുത്തപ്പെട്ട നിലയിലായി 
രുന്നു ഞങ്ങളുടെ ദേശം എന്നോര്‍ക്കണം. കാലുറയും കളസവുമിട്ട 
ആള്‍പോലും അവിടെ അത്ഭുതമായിരുന്നു. 

എന്നാൽ ഞങ്ങള്‍ തെല്ലുപേടിയോടെ അത്ഭുതപ്പെട്ടത്‌ മറ്റൊന്നു 
കൊണ്ടായിരുന്നു. ദേശത്തെ തുമ്പികളാകെ സായിപ്പിനെചുറ്റി പറന്നു 
നടക്കുകയായിരുന്നു.! 

“അയാം ജോണ്‍ സ്റ്റീവന്‍സണ്‍ യു ജസ്റ്റ്‌ കാള്‍ മി സ്റ്റീവ്‌" 

ഇരുവരോടും കൂട്ടത്തില്‍ വലിയകുട്ടിയായ എന്നോട്‌ പ്രത്യേകി 
ച്ചും സ്റ്റീവ്‌ പറഞ്ഞു. അങ്ങനെ ഞങ്ങള്‍ പരിചയപ്പെട്ടു. ആറാം തരത്തിലെ 


ര. വാമ൭റ്ിവ്‌ 


പഠിതാക്കളായ ഞങ്ങള്‍ക്കുവേണ്ടി സ്വന്തം ഭാഷ പണയംവെച്ചവനെ 
പ്പോലെ മുറിഇംഗ്ലീഷ്‌ ഉപയോഗിച്ചായിരുന്നു അയാള്‍ സംസാരിച്ചത്‌. 

“ഐ വാണ്‍ട്‌ യവർ ഹെല്‍പ്പ്‌-ഐ മീന്‍ എ ഷെല്‍ട്ടര്‍-ഐ 
ആം എ സ്സ്പ്പെക്ട്‌ വിക്ടിം.” 

ഞങ്ങള്‍ക്കുവേണ്ടി തെറ്റായി ഉച്ചരിച്ചുകൊണ്ട്‌ സ്വന്തം ഭാഷക്കു 
മുമ്പില്‍ കോമാളിയാവുന്നതിന്റെ ചമ്മല്‍ വേണ്ടതിലധികം അംഗ 
വിക്ഷേപം കൊണ്ട്‌ അയാള്‍ മറച്ചുവെക്കുകയായിരുന്നുവെന്ന്‌ ഇപ്പോള്‍ 
തോന്നുകയാണ്‌. എന്തുവേണമെന്ന്‌ നാരായണ്‍ എന്നെ നോക്കി. ഒരു 
ഇടത്തരം പാട്ടക്കുടിയാന്റെ മകനായ അവന്‌ സ്വന്തം ഷെല്‍ട്ടര്‍ തന്നെ 
തുളവീണ പരുവത്തിലായിരുന്നു. അവന്റെ പ്രതീക്ഷ എന്നിലായിരുന്നു 
വെന്ന്‌ വ്യക്തം. അതുനിലനിര്‍ത്തേണ്ട ബാദ്ധ്യത ഏറ്റെടുക്കാന്‍ മാത്രം 
അന്നും എന്നില്‍ പാരമ്പര്യത്തിന്‍റെ ഗര്‍വ്വ്‌ പ്രവര്‍ത്തിച്ചിരിക്കണം. 

ഞങ്ങള്‍ മുന്നില്‍ നടന്നു. നിറഞ്ഞ മൌനത്തെ തുറന്ന സമ്മതമാ 
യെടുത്തുകൊണ്ട്‌ സായിപ്പ്‌ പിന്നിലും. അപ്പോഴാണ്‌ അടുത്ത അത്ഭുത 
മുണ്ടായത്‌. ദേശത്തെ തുമ്പികളാകെ കടലുകള്‍ക്കപ്പുറത്തു നിന്നും വന്ന 
ആ വെള്ളക്കാരനെ പിന്‍പറ്റുന്നു ! 

- “ജീവശാസ്ത്രമായിരുന്നു ബിരുദ വിഷയം, സോറി.” 

കുറ്റബോധത്തോടെയാണ്‌ അയാള്‍ പറഞ്ഞത്‌. താന്‍മൂലം മറ്റൊ 
രാളുടെ ദേശീയ ബോധത്തിന്‌ മുറിവേറ്റതായി അയാള്‍ മനസ്സിലാക്കിയി 
രിക്കണം. 

ഞങ്ങള്‍ മുന്നിലും സായിപ്പ്‌ പിന്നിലും അതിനുപിന്നിലായി 
ദേശത്തെ മുഴുവന്‍ തുമ്പികളും-അങ്ങനെ വന്‍സംഘമായി ഞങ്ങള്‍ 
പാടപ്പരപ്പിനെ മുറിച്ച്‌ മുന്നോട്ടു നീങ്ങി. മണ്‍ പൊത്തുകളിലേക്ക്‌ 
ഞങ്ങളുടെ കാലൊച്ച കേട്ടാല്‍ ഓടിയൊളിക്കുന്ന ഞെണ്ടുകള്‍ താനെ 
പുറത്തുവന്ന്‌ ഞങ്ങളെ പിന്തുടരുവാന്‍ തുടങ്ങി. ഞണ്ടുകള്‍ മാത്രമായി 
രുന്നില്ല. തവളകളും കലക്കവെള്ളത്തിലൂടെ പാടത്തുനിന്ന്‌ പാടത്തേക്ക്‌ 
നീന്തിനീന്തി കയറിക്കൊണ്ട്‌ മീനുകളുമൊക്കെ സായിപ്പിനെ പിന്‍പറ്റുക 
യായിരുന്നു. ആ ജീവശാസ്ത്രകാരനു പിന്നില്‍ ജീവികളുടെ സംഖ്യ 
അനുനിമിഷമെന്നോണം പെരുകിവരുന്നു. സാധാരണയായി പഠന 
വിഷയത്തില്‍ കയറി തൂങ്ങുന്നത്‌ പഠിതാക്കളാവും. ഇവിടെയിതാ പഠന 
വിഷയം പഠിതാവിനെ പിന്‍പറ്റുന്നു. എന്താണിത്‌ ? അന്നുമിന്നും 
എനിക്കിതിന്‌ ഉത്തരമില്ല. 

ഒരു പ്രന്തണ്ടുവയസ്സുകാരന്റെ വിദേശിയായ ചങ്ങാതിയെ 
തറവാട്‌ എങ്ങനെ സ്വീകരിക്കുമെന്ന ആശങ്ക മുന്നോട്ടു നടക്കുംതോറും 
എന്നെ അലോസരപ്പെടുത്തുന്നുണ്ടായിരുന്നു. തറവാട്‌ ഭരിക്കുന്ന അമ്മാമ 
ദേശത്തെ മുതിര്‍ന്ന അധികാരിയായിരുന്നു. അറുത്തകൈക്ക്‌ ഉപ്പുതേക്കാ 
ത്തവന്‍. തലയെണ്ണി അന്നന്ന്‌ അളന്നുകൊടുക്കുന്ന അരികൊണ്ടുവേണ 
മായിരുന്നു തറവാട്ടിലെ പെണ്ണുങ്ങള്‍ക്ക്‌ അടുക്കള കൊണ്ടുനടക്കേണ്ടത്‌. 


തീരെച്ചെറിയൊരു ക്രമക്കേടിനുപോലും പലരേയും പട്ടിണിക്കിടാന്‍, 


ഏപ്രില്‍-ഒൂലൈ 2010... രു 


കഴിയും വിധം നേര്‍ത്തതായിരുന്നു സംവിധാനം. വീര്‍ത്ത മടിശീലയു 
മായി വൈകീട്ട്‌ ഭാര്യാവീട്ടിലേക്ക്‌ അമ്മാമ ഇറങ്ങിയാല്‍ അതുനോക്കി 
മുത്തശ്ശീ പിറുപിറുക്കുന്നതുകേള്‍ക്കാം. 

“കുടുംബസുകൃതമാണ്‌ കൊണ്ടുപോകുന്നത്‌. "” 

കാണാനാവാത്ത കാറ്റിന്റെ ഒഴുക്കിനെപ്പറ്റി മാധവന്‍മാഷ്‌ 
ക്ലാസ്സില്‍ പറയുമ്പോള്‍ അമ്മാമയുടെ മടിശ്ലീലയില്‍ക്കയറി സമ്പത്ത്‌ 
ഒഴുകിപോകുന്നതിന്റെ ചിത്രമാണ്‌ മനസ്സില്‍ തെളിഞ്ഞിരിന്നത്‌. സാന്ദ്രത 
കുറഞ്ഞ ഇടങ്ങളിലേക്ക്‌ അതുകൂടിയ ഇടങ്ങളില്‍നിന്നും ശൂ....എന്ന്‌. 

സ്ത്രീവ്‌ എന്ന സായിപ്പിനെ എനിക്ക്‌ കൊണ്ടുപോകേണ്ടത്‌ ഈ 
പറഞ്ഞ തറവാട്ടിലേക്കാണ്‌. ഭക്ഷണത്തെപ്പറ്റി എനിക്ക്‌ തീരെ വേവലാതി 
യുണ്ടായിരുന്നില്ല. ഏകമകന്റെ വിദേശച്ചങ്ങാതിക്കുവേണ്ടി സ്വന്തം 
ഭക്ഷണം സന്തോഷത്തോടെ ഒഴിവാക്കാനുള്ള സ്നേഹം അമ്മയ്ക്കുണ്ടാ 
യിരുന്നു. അമ്മാമയെ ഓര്‍ത്തായിരുന്നു പേടി. അറുത്ത കൈക്ക്‌ ഉപ്പു 
തേക്കാത്ത ഒരു ജന്മി മാത്രമായിരുന്നില്ല. ഉറച്ച ഒരു ദേശീയവാദികുടി 
യായിരുന്നു അമ്മാമ. നമ്മുടെ നാട്ടില്‍ നിന്ന്‌ സമ്പത്ത്‌ ഉറ്റിയെടുത്താണ്‌ 
വെള്ളക്കാര്‍ ലണ്ടന്‍പട്ടണത്തിലെ ഓരോ കല്ലും ഉറപ്പിച്ചിട്ടുള്ളത്‌ എന്ന്‌ 
മാധവന്‍ മാഷേപ്പോലെ അമ്മാമയും വിശ്വസിച്ചിരുന്നു. അമ്മാമയെ 
പ്പോലെ മാധവന്‍മാഷും ഒരു ജന്മിതന്നെയായിരുന്നു. ഈ ജന്മിമാരെ 
യൊക്കെ അസുയപ്പെടുത്തുന്ന ജന്മിമാരാണോ വെള്ളക്കാര്‍ ! 

പാടപ്പരപ്പില്‍നിന്നും ഇടവഴിയിലേക്കു കയറിയതോടെ തങ്ങള്‍ 
കാണുന്ന വിചിത്രജീവിയെ ഭയന്ന്‌ സ്ത്രീകള്‍ വീട്ടിനകത്തേക്കു പാഞ്ഞു 
തുടങ്ങി. പക്ഷെ നായ്ക്കള്‍ അയാളെകണ്ട്‌ കുരച്ചതേയില്ല. കിണുങ്ങി 
ക്കൊണ്ട്‌ പിന്‍പറ്റാന്‍ തുടങ്ങി. എല്ലാവരേയും നോക്കി തുറന്നുചിരിച്ചു 
കൊണ്ട്‌ സായിപ്പ്‌ ഇംഗ്ലീഷില്‍ കുശലമെറിഞ്ഞു. പോകെപ്പോകെ പേടി 
യും ലജ്ജയും വിട്ട്‌ ആളുകളും ഞങ്ങളോടൊപ്പംകൂടി. പറക്കോട്ടു ഭഗവതി 
യുടെ കോമരം പറവെപ്പിനിറങ്ങുമ്പോള്‍ മാത്രമാണ്‌ ആളുകളിങ്ങനെ 
ഒത്തുചേര്‍ന്നു നടക്കുക. 

പടിപ്പുരയെത്തിയപ്പോള്‍ പ്രവേശന സ്വാതന്ത്ത്യമില്ലാത്ത ജന 
ങ്ങള്‍ ഞാനും സായിപ്പും അകത്തേക്കുകയറുന്നത്‌ ചങ്കിടിപ്പോടെ നോക്കി 
പുറത്തുനിന്നു. 

“ആരാടാ ഇത്‌ 9" 

ആനക്കസേരയില്‍ നിന്നും അമ്മാമ ചാടിയെഴുന്നേറ്റു. അപ്പോ 
ണ്‌ ഞാനത്‌ ശ്രദ്ധിക്കുന്നത്‌, ഭേദിക്കാന്‍ കഴിയാത്ത കോട്ട എന്ന 
രീതിയില്‍ അന്നുവരെ പേടിയോടെ ഞാന്‍ കണ്ടിരുന്ന ആറടിക്കാരനായ 
അമ്മാമക്ക്‌ സായിപ്പിനുമുമ്പില്‍ ഒരു കുട്ടിയുടെ വലിപ്പമേയുള്ളൂ ! 

യുദ്ധമുഖത്തു നിന്നും വരുന്ന ജീവശാസ്ത്രകാരനായ ഒരു 
ബ്രിട്ടീഷ്‌ പടയാളിയാണ്‌ സ്റ്റീവ്‌ എന്നും അഭയം തേടിവന്നതാണെന്നും 
ഞാന്‍ അമ്മാമയെ പറഞ്ഞുധരിപ്പിച്ചു. ആരില്‍ നിന്നാണ്‌ അഭയമെന്നോ, 

ന്തിനാണത്‌ എന്നോ എനിക്കറിയില്ലായിരുന്നുവല്ലോ ? പക്ഷെ 


അമ്മാമക്കും അതറിയണമെന്നില്ലായിരുന്നു. 

സ്റ്രീവിന്‌ താമസിക്കാന്‍ തൊഴുത്തിനോടുചേര്‍ന്ന നെല്ലുവെപ്പു 
പുര ഉടന്‍ അനുവദിക്കപ്പെട്ടു. താമസിക്കുന്ന ദിവസങ്ങളിലത്രയും 
തറവാട്ടില്‍ നിന്നും ഭക്ഷണവും. 

അമ്മാമയുടെ സഹജീവി സ്‌നേഹം ആദ്യം എന്നെ അത്ഭുത 
പ്പെടുത്തിക്കളഞ്ഞു. ഉദ്ദേശ്യം വേറെയായിരുന്നുവെന്ന്‌ പിന്നീടാണറിയു 
ന്നത്‌. നമ്മെ ഉയറ്റിയുണ്ടാക്കിയ കാശുകൊണ്ട്‌ ലണ്ടനില്‍ കൊട്ടാരങ്ങള്‍ 
പണികഴിപ്പിച്ചതിനുള്ള നേരിട്ടുള്ള ശിക്ഷയായിരുന്നു അവരിലൊരാളായ 
സ്റ്രീവിന്‌ അമ്മാമ നല്‍കിയത്‌. ആള്‍പ്പാര്‍പ്പില്ലാത്ത നെല്ലുവെപ്പുപുരയിലെ 
കരിപിടിച്ച ഇരുട്ടും കൊതുകുകളും വണ്ടും ഉറുമ്പുമൊക്കെച്ചേര്‍ന്നുള്ള 
താമസം ശിക്ഷയാണെന്ന്‌ സായിപ്പിന്‌ ബോദ്ധപ്പെടുമെന്നായിരുന്നു 
അമ്മാമയുടെ കണക്കുകൂട്ടല്‍. പ്രായോഗികമായി അത്‌ വിലപ്പോകുന്നതു 
മായിരുന്നു. പക്ഷെ ആര്‍ക്കും മനസ്സിലാക്കാന്‍ കഴിയാത്ത ഒന്നുണ്ട്‌, 
സ്റ്റീവ്‌ എപ്പോഴും അകത്തായിരുന്നു, പുറത്തായിരുന്നില്ല. സ്വന്തം വെള്ള 
ത്തൊലികൊണ്ട്‌ സൂര്യചന്ദ്രന്മാരുടെയും നക്ഷത്രങ്ങളുടെയും വെളിച്ച 
ത്തെ ആവാഹിച്ചുവരുത്തി കരിഞ്ചുമരിലേക്ക്‌ പ്രതിഫലിപ്പിച്ച്‌ അയാള്‍ 
മുറിയിലാകെ പ്രകാശം നിലനിര്‍ത്തി. കൊതുകുകളും ഉറുമ്പുകളും 
വണ്ടും പാറ്റയുമൊക്കെ അയാളോട്‌ വെളിച്ചത്തിലേയും ഇരുട്ടിലേയും 
വിശേഷങ്ങള്‍ ഇടതടവില്ലാതെ പറഞ്ഞുകൊടുത്തിട്ടുണ്ടാവണം. ആയിര 
ത്താണ്ടുകളുടെ പഴക്കമുള്ള ഗ്രാമജീവിതചിത്രങ്ങള്‍ ഒരാഴ്ചയ്ക്കുള്ളില്‍ 
പിന്നെങ്ങനെയാണ്‌. അയാള്‍ക്ക്‌ സ്വായത്തമായിട്ടുണ്ടാവുക ? 

അതെ, കൃത്യം ഒരാഴ്ചമാത്രമാണ്‌ സ്റ്റീവ്‌ ദേശത്തുണ്ടായിരുന്നത്‌. 
പക്ഷെ ആയിരത്താണ്ടുകള്‍ ഓരോ തലമുറയോടുമൊപ്പം ഉണ്ടുറങ്ങി 
ജീവിച്ചുമരിച്ച ഒരാത്മാവിനേപ്പോലെ അയാള്‍ ദേശത്തിനാകെ പരിചിത 
നായി. വെളിച്ചത്തിന്റേയും ഇരുട്ടിന്റേയും ഏതുവിതാനങ്ങളിലൂടെയും 
നടക്കുവാന്‍ അയാള്‍ക്ക്‌ കഴിഞ്ഞിരുന്നു. 

വന്നതിന്റെ രണ്ടാംദിവസം പുഴയുടെ ചുഴിയില്‍ നിന്നും തലപ്പുല 
യനായ ചാമിയെ രക്ഷപ്പെടുത്തിക്കൊണ്ടാണ്‌ രക്ഷകന്റെ സ്ഥാനത്തേക്ക്‌ 
സായിപ്പ്‌ ഉയരുന്നത്‌. പുഴ മറ്റൊരു പുഴയോടു ചേരുന്നിടത്തെ കയങ്ങള്‍ 
നിറഞ്ഞ കടവില്‍ നിന്നാണ്‌ ഒഴുക്ക്‌ ചാമിയെ തട്ടിയെടുത്ത്‌ ചുഴിയിലെ 
ത്തിച്ചത്‌. ്രഹ്മസത്യമറിഞ്ഞ്‌ മിഥ്യയായ ജഗത്തിനെ കൈവെള്ളയിലിട്ടു 
നടക്കുന്ന പുഴമ്പള്ളയിലെ സാമിയാരുപോലും നിസ്സഹായനായി നോക്കി 
നില്‍ക്കവെ ഇംഗ്ലീഷ്‌ ചാനല്‍ മുറിച്ചു നീന്തിയ സായിപ്പ്‌ അവിശ്വസനീയ 
മായ സാഹസികതയോടെ ചാമിയെ രക്ഷപ്പെടുത്തി. 

മിന്നാമിനുങ്ങുകളെപോലെ നക്ഷത്രങ്ങള്‍ മിന്നിത്തുള്ളുന്ന 
രാത്രി അത്ഭുതം തുളുമ്പുന്ന ഉള്ളവുമായി ഞാന്‍ സ്റ്റീവിനുമുന്നിലെത്തി. 
പുഴയിലിറങ്ങാന്‍ പറ്റിയതെങ്ങനെയെന്നുചോദിച്ചപ്പോള്‍ അയാള്‍ ഇംഗ്ലീഷ്‌ 
ചാനല്‍ നീന്തിക്കടന്നതിന്റെ അനുഭവങ്ങള്‍ പങ്കുവെച്ചു. കടലല അമ്മ 
യുടെ കൈകളാണനത്രെ. 

$ ഏപ്രില്‍ -ഒൂലൈ 2010... 


അസംഖ്യം കൈകളുണ്ട്‌ അമ്മക്ക്‌. ഒന്നില്‍ നിന്നും മറ്റൊന്നിലേക്ക്‌ 
മാറ്റിപ്പിടിച്ച്‌ അവര്‍ നമ്മെ കരയിലെത്തിക്കും. 

“സ്ത്രീവിന്‌ അമ്മയുണ്ടോ ?? 

“ഉണ്ടല്ലോ” എന്നും പറഞ്ഞ്‌ അയാള്‍ നോക്കി. എല്ലാം നിഴലി 
ക്കുന്ന കണ്ണുകള്‍കൊണ്ട്‌ സകലമാനത്തേയും ഒറ്റയടിക്ക്‌. 

“എനിക്ക്‌ അച്ഛനില്ല, പോയി.” 

ഞാന്‍ പറഞ്ഞു. 

അപ്പോള്‍ അയാള്‍ തന്റെ കരുണാമയമായ കൈപ്പടം എന്റെ 
ചുമലില്‍വെച്ചു. 

സ്റ്രീവിനുള്ള ശിക്ഷ അമ്മാമയുടെ വ്യാമോഹം മാത്രമായി. അല്ലെ 
ങ്കിലും ശിക്ഷയും ശിക്ഷണവുമൊക്കെ പുറത്തുള്ളവര്‍ക്കാണല്ലെൊ. അക 
ത്തുള്ളവര്‍ എല്ലാത്തിനും പുറത്തുതന്നെ നില്‍ക്കുന്നു. ഗ്രാമം മുഴുവനാ 
യിരുന്നു സായിപ്പിന്റെ താമസം. ആര്‍, എന്ത്‌, എപ്പോള്‍ കൊടുത്താലും 
തിന്നാനും, ഒന്നും തിന്നാതെയിരിക്കുവാനും അയാള്‍ക്ക്‌ ഒരുപോലെ 
കഴിഞ്ഞിരുന്നു. പലപ്പോഴും പലവേഷത്തിലും അയാളെ പലയിടങ്ങളിലും 
കാണാമായിരുന്നു. ഒരേസമയം ഒന്നിലധികം സ്ഥലങ്ങളില്‍ കാണാന്‍ 
തുടങ്ങിയെന്ന അത്ഭുതവര്‍ത്തമാനം പോലും ദേശത്ത്‌ പരക്കാന്‍ തുടങ്ങി. 

“നിന്റെ സായിപ്പിനെ എനിക്ക്‌ നേരിട്ടൊന്ന്‌ കാണണം.” 

ഒരു നാള്‍ അമ്മ ആവശ്യപ്പെട്ടു. 

ഭര്‍ത്താവിനെ നഷ്ടപ്പെട്ട ദിവസം മുതല്‍ തന്റെ ജീവിതം 
അകത്തളത്തില്‍ ഒതുക്കിയ അവര്‍ സ്വയമേല്‍പിച്ച ഒരു തടവുതന്നെ 
യായിരുന്നു അത്‌. പുറം ലോകത്തുനിന്നും ഞാന്‍ കൊണ്ടുവരുന്ന കഥ 
കളായിരുന്നു അമ്മയെ ലോകവുമായി കൂട്ടിച്ചേര്‍ത്തിരുന്ന ഏക്ചരട്‌. 

ഓരോ ദിവസവും സ്റ്രീവിനേക്കുറിച്ചുള്ള ഓരോ കഥകള്‍ കേട്ടു 
കേട്ട്‌ താന്‍ കിളിവാതിലിലൂടെ കണ്ട ആ മനുഷ്യനുമായി അമ്മ ഏക 
പക്ഷീയമായി ലോഹൃത്തിലായിക്കഴിഞ്ഞിരുന്നു. 

“നിന്റെ അമ്മയ്ക്ക്‌ എന്നെ നേരിട്ടൊന്ന്‌ കാണണമെന്നുണ്ടല്ലേോ?” 

പിറ്റേന്ന്‌ എന്നെ ആദ്യം കണ്ടപ്പോള്‍ത്തന്നെ ഇങ്ങനെ ചോദിച്ച 
പ്പോള്‍ അയാളായതുകൊണ്ടുമാത്രമാണ്‌ ഞാന്‍ ഞെട്ടാതെ പോയത്‌. 

അന്നുരാത്രി വൈകിയപ്പോള്‍ മുന്‍നിശ്ചയ പ്രകാരം പിന്‍വശ 
ത്തെ സര്‍പ്പക്കാവിനുമുന്നിലെ ഇലഞ്ഞിച്ചുവട്ടില്‍വെച്ച്‌ ഞങ്ങള്‍ ഒത്തു 
കുടി. കുറ്റബോധം കൊണ്ടോ എന്തോ അമ്മയാകെ വിളറിയ രുപത്തിലാ 
യിരുന്നു. 

"എനിക്കും അവനും ആരുമില്ല,” അങ്ങനെയാണ്‌ അമ്മ 
തുടങ്ങിയത്‌: “ഇവന്റെ അച്ഛന്‍ ?" 

അമ്മക്ക്‌ പിന്നെ കരയാനേ കഴിഞ്ഞുള്ളു. അച്ഛന്‍ മരിച്ചുപോയി 
എന്നുതന്നെയാണ്‌ അമ്മയുടെ വിശ്വാസമെന്ന്‌ അപ്പോഴാണ്‌ എനിയ്ക്കറി 
യാന്‍ കഴിഞ്ഞത്‌. സ്റ്റീവും അത്‌ മനസ്സിലാക്കിയിട്ടുണ്ടാവണം. പക്ഷെ 
അങ്ങനെ വിശ്വസിക്കുന്നില്ല എന്നൊരു ഉറച്ചഭാവം അയാളുടെ മുഖത്ത്‌ 


പം ൮0ഒ9റെ വ്‌ 


കണ്ടു. കാരണമില്ലാതെ അച്ഛന്‍ ജീവിച്ചിരിപ്പുണ്ടെന്ന്‌ വിശ്വസിക്കുന്ന 
എന്റെ മുഖത്തെ ബുദ്ധിശൂന്യമായ ഉറപ്പിലായിരുന്നില്ല അത്‌. 

“ഹവില്‍ദാര്‍ ഗോപാലന്‍നായര്‍ നീഫയിലുണ്ട്‌. യുദ്ധം 
കഴിഞ്ഞാല്‍ തിരിച്ചുവരും” 

ഇത്‌ പറഞ്ഞതിന്റെ തെളിമയോടെ സ്റ്റീവ്‌ മറ്റൊന്നും തന്നെ 
പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടാവില്ല. കണ്ണീരിലൂടെ ഞാനത്‌ തര്‍ജ്ജമചെയ്തു കേള്‍പ്പിച്ച 
പ്പോള്‍ അമ്മയുടെ മുഖത്തേക്ക്‌ എന്തോ ഒന്ന്‌ ഇരച്ചുകയറിവന്നു. 
വസ്ര്രങ്ങള്‍ കൊണ്ടും തടവുകൊണ്ടും താന്‍ ബന്ധിച്ചുനിര്‍ത്തിയ 
എന്തോ ആണ്്‌ അതെന്ന്‌ അന്നുതന്നെ എനിക്കുതോന്നി. 

ഈ വിവരം ഞങ്ങളെ അറിയിക്കാന്‍ വേണ്ടിത്തന്നെയായിരി 
ക്കുമോ സ്റ്റീവിന്റെ ഇങ്ങോട്ടുള്ള വരവെന്ന്‌ ഞാന്‍ സംശയിച്ചു. 

യുദ്ധവുമായി ബന്ധപ്പെടാത്ത ഇത്തരമൊരു ദൌത്യവുമായി 
യുദ്ധമുഖത്തുനിന്നൊരു പടയാളി പുറപ്പെട്ടുവരികയില്ലെന്ന്‌, ഒരു കുട്ടി 
ക്കറിയില്ലെങ്കിലും, ആര്‍ക്കാണറിയാത്തത്‌. 

അമ്മയുടെ തലയിലേക്ക്‌ നിലാവുകയറിയിരിക്കണം. ഇടയ്ക്കിടെ 
മുഖത്തേക്ക്‌ ഇരച്ചുകയറുന്ന പുഞ്ചിരിയുമായി അച്ഛനുവേണ്ടി അമ്മ 
കാത്തിരിക്കാന്‍ തുടങ്ങി. അകത്തളത്തിലെ തടവുമുറിയില്‍ നിന്നും 
ഇറങ്ങി, തറവാട്ടിലാകെ അവര്‍ പ്രകാശം പോലെ പടര്‍ന്നു. 

എത്രപേര്‍ക്കാണ്‌ സ്റ്റീവ്‌ ജീവന്‍തിരിച്ചുകൊടുക്കുന്നത്‌! 

മേധാവി ചമയാനുള്ള ബലംപിടുത്തത്തിന്‌ തിന്നതിലേറെയും 
പാഴാക്കിക്കളഞ്ഞ അമ്മാമയുടെ ഈതിവീര്‍പ്പിച്ച ഗര്‍വ്വെല്ലാം സ്റ്റീവിനു 
മുന്നില്‍ പാഴാവുകയാണുണ്ടായത്‌. അയാള്‍ അതൊന്നും കാണുകയേ 
ഉണ്ടായില്ല. പുല്ലിനേയും പുഴുവിനേയും നോക്കിയിരുന്ന കണ്ണുകളല്ലാതെ 
നമ്മെപ്പോലെ മറ്റൊരു കോങ്കണ്ണ്‌ അയാള്‍ക്കുണ്ടായിരുന്നില്ല. ഏകപക്ഷീയ 
മായി തന്റെ പ്രതിരോധവുമായി അമ്മാമ വെറുതെ യുദ്ധം പിടിച്ചുനിന്നത്‌ 
ഒരു നാള്‍ സ്റ്റീവിനുമുന്നില്‍ തകര്‍ന്നു തരിപ്പണമായി. 

തന്റെ കാല്‍പടവും ചൊറിഞ്ഞുകൊണ്ട്‌ പതിവുപോലെ ഇരി 
ക്കുന്ന അമ്മാമയുടെ കാലിലേക്കുനോക്കി സ്റ്റീവ്‌ പിറുപിറുത്തു. 

“എക്സിമ. ക്വയറ്റ്‌ സിംപിള്‍” 

അമ്മാമക്ക്‌ എന്തെങ്കിലും ചിന്തിക്കാനിടം കിട്ടുന്നതിനുമുമ്പ്‌ സ്റ്റീവ്‌ 
കാലുറക്കീശയില്‍ നിന്നും ഒരു ഓയിന്റ്‌ മെന്റ്‌ പുറത്തെടുത്ത്‌ പൊടു 
ന്നനെ ഒരു പുരട്ടല്‍. “ഹാ” എന്നുപറഞ്ഞ്‌ ഇരുന്നിടത്തുനിന്നും അമ്മാമ 
ചാടിയെഴുന്നേറ്റുപോയി. ഒരു ദിവസം മുഴുവന്‍ തുള്ളിപ്പനിച്ചുകിടന്നു. 
കാല്‍പടത്തിലെ അണുക്കള്‍ പൊറ്റനായി കറുത്തുപൊടിഞ്ഞ്‌ മെല്ലെ 
വീശുന്ന കാറ്റില്‍ മച്ചിലേക്ക്‌ പറന്നുപാറിപ്പോയി. പിറ്റേന്ന്‌ കാല്‌ ശുദ്ധം! 

അന്ന്‌ സായിപ്പിന്റെ കാലുതൊട്ടത്‌ അമ്മാമയായിരുന്നു, 
മനസ്സാല്‍. ൂ 

അണുക്കളെ എന്തിനാണ്‌ കരിച്ചുകൊന്നതെന്ന്‌ ഞാനന്ന്‌ 
സ്റ്രീവിനോടു ചോദിച്ചു. അയാള്‍ വെളുക്കെ ചിരിച്ചു. 


ഛ്പ്രില്‍-ഒ്ൂലൈ 2010... 


“ആരു കൊന്നു, കരിഞ്ഞുപോയത്‌ അമ്മാമയുടെ ചത്തതൊലി 


“അപ്പോള്‍ അണുക്കളോ?” 

“അവരെ തല്‍ക്കാലം സ്ഥലം മാറ്റിയെന്നുമാത്രം.” 

നമ്മെപ്പോലെയല്ല സ്റ്റീവ്‌, അയാള്‍ എന്തുചെയ്താലും അത്‌ 
അയാള്‍ക്കുവേണ്ടിയല്ലായിരുന്നു. പുഴമ്പള്ളയിലെ സാമിയാര്‍പോലും 
അങ്ങനെയല്ലായിരുന്നുവെന്ന്‌ ദേശക്കാര്‍ സമ്മതിച്ചു. അതുകൊണ്ടാവാം 
പറയരുടെ മാടങ്ങള്‍ക്കുമുമ്പില്‍ അവര്‍ക്കായി ഒരു കിണര്‍കുഴിക്കുവാന്‍ 
അയാള്‍ മുന്നോട്ടിറങ്ങിയപ്പോള്‍ ആരും അതിനെ എതിര്‍ക്കാതിരുന്നത്‌. 
ജീവിക്കാന്‍ കൊള്ളാതെ എല്ലാവരും ഒഴിവാക്കിയ തരിശിലായിരുന്നു 
അവരുടെ മാടങ്ങള്‍. വൃത്തിഹീനരെന്നും പറഞ്ഞ്‌ അവരെ എല്ലാവരും 
മാറ്റിനിറുത്തിയിരുന്നു. അസ്പൃശ്യരോടുചേര്‍ന്നുകൊണ്ട്‌ സായിപ്പ്‌ ആഴ 
ങ്ങള്‍ പണിയുന്നത്‌ ദേശം കണ്ടു. ആചാരത്തിന്റെ വ്യക്തമാകാത്ത അപാ 
കതയ്ക്കുമേല്‍ ആശയക്കുഴപ്പത്തിന്റെ വിത്തുവീണു. ദൈവത്തിന്റെ 
വെള്ളം അകത്തുകിടന്നു തുളുമ്പുന്നത്‌ സ്ത്രീവിനെപോലെ യുള്ളവര്‍ക്ക്‌ 
കുഴിച്ചുപുറത്തു കൊണ്ടുവരാനല്ലെങ്കില്‍ പിന്നെന്തിനാണ്‌ ? ആദ്യം 
അമ്പരന്നു നിന്ന ദേശം തെല്ലുനേരം കഴിഞ്ഞപ്പോള്‍ സ്വന്തം അതിര്‍ത്തി 
ഭേദിച്ച്‌ മണ്ണിലേക്കിറങ്ങിവരുവാന്‍ തുടങ്ങി. 

പണിതുടങ്ങിയതിന്റെ പിറ്റേന്നാണ്‌ സ്റ്റീവ്‌ പോയത്‌. ഒന്നും 
ബാക്കിനിറുത്തിക്കൊണ്ടല്ല, എല്ലാ പന്തങ്ങളിലും പ്രകാശം കൊടുത്തു 
കൊണ്ട്‌. 

അവസാനത്തെ രാത്രി കുറേനേരം ഞാന്‍ അയാളോടൊത്ത്‌ 
നെല്ലുവെപ്പുപുരയിലുണ്ടായിരുന്നു. 

കൊതുകുകള്‍ നീട്ടിപ്പാടിക്കൊണ്ട്‌ അയാളെ വട്ടമിടുന്നുണ്ടാ 
യിരുന്നു. അവയുടെ ശബ്ദത്തില്‍ വേര്‍പാടിന്റെ വരുംവരായ്ക വേദന 
പുരട്ടിയിരുന്നുവെന്ന്‌ എനിക്ക്‌ എങ്ങനെയോ തോന്നി. സ്റ്റീവ്‌ പോകുകയാ 
ണെന്ന്‌ അയാള്‍ മാത്രമല്ല, മനുഷ്യനൊഴിച്ചുള്ള മറ്റെല്ലാം മനസ്സിലാക്കി 
ക്കഴിഞ്ഞിരുന്നു. 

“അവര്‍ രാവിലെ ഇങ്ങെത്തും,” സ്റ്റീവ്‌ പറഞ്ഞു. “പോകുവാ 
നുള്ള സമയമായി. ക്വയ്റ്റ്‌ സിംപിള്‍. അവരെയൊക്കെ അറിയിച്ചു. 
കണ്ടില്ലേ, കരച്ചില്‍-ഒരുകൂട്ടര്‍ക്കുമാത്രം സഹിക്കുന്നില്ല, തുമ്പികള്‍. 
അവര്‍ കൂടെ വരുമെന്നുപറയുന്നു.” 

സ്റ്റീവ്‌ പോകുന്നു എന്നൊഴിച്ചാല്‍ മറ്റൊന്നും എനിക്കു മനസ്സി 
ലായില്ല. വിശദാംശങ്ങളില്ലാതെ അടിസ്ഥാനസത്യം വെളിപ്പെടുന്നത്‌ 
ദുഃഖകരംതന്നെ. 

രാവിലെത്തന്നെ സ്റ്റീവ്‌ മുറ്റത്ത്‌ കാത്തുനിന്നു. അവര്‍വന്നു. 
പട്ടാളുക്കാരായ മൂന്നുപര്‍. അവര്‍ക്കുപിന്നിലായി ദേശം മുഴുവന്‍. സ്വന്തം 
സ്ഥലംവിട്ട്‌ എങ്ങോട്ടും നീങ്ങാത്ത പുഴമ്പള്ളയിലെ സാമിയാര്‍പോലുമു 


“ കോര്‍ട്ട്മാര്‍ഷല്‍ നേരിടാനായി ഞാന്‍ പോകുകയാണ്‌.” സ്റ്റീവ്‌ 
തന്റെ ശുദ്ധമായ ഇംഗ്ലീഷില്‍ എല്ലാവരോടുമായി പറഞ്ഞു, “യുദ്ധ 
മുഖത്തുനിന്നും ശ്രതുവിനെ തിരിച്ചറിയാനാകാതെ ആയുധം താഴെവെച്ച 
കുറ്റത്തിന്‌.” 

പൊടുന്നനെ പുഴമ്പള്ളയിലെ സാമിയാര്‍ ഓടിവന്ന്‌ സ്റ്റീവിന്റെ 
കാലില്‍ വീണു. 

“ഗുരു, അനുഗ്രഹിക്കണം” 

“സ്വാമിന്‍? 

“അങ്ങാണ്‌ സ്വാമിന്‍. കേവലമൊരു പട്ടാളക്കാരന്‍ മാത്രമാണ്‌ 
ഈയുള്ളവന്‍.” 

വന്ന പട്ടാളക്കാരിലെ സ്ഥാനിപോലും ആശയക്കുഴപ്പത്തിലായെ 
ന്നുതോന്നുന്നു. 

“കാണാന്‍ കഴിഞ്ഞില്ല എന്നുവേണമെങ്കില്‍ ഞങ്ങള്‍ റിപ്പോര്‍ട്ട്‌ 
ചെയ്യാം-” 

സ്റ്റീവ്‌ സുന്ദരമായി പുഞ്ചിരിച്ചു. 

“അതൊരു അടിസ്ഥാനസത്യമാണ്‌. പക്ഷെ വ്യാവഹാരിക 
സത്യം വേണ്ടിടത്ത്‌ അതുതന്നെ വേണം. 

കണ്ണെത്താത്ത ദൂരംവരെ കിടക്കുന്ന ഭൂമിയുടെ മുഴുവന്‍ 
വിശാലതയേയും തഴുകികൊണ്ട്‌ സ്റ്റീവ്‌ നടന്നുനീങ്ങി. നെടിയവരമ്പു 
കളിലെ പുല്ലും പൂച്ചെടികളും എഴുന്നുനില്‍ക്കുന്ന കരിമ്പനകളും 
ചെറുകുളവും കാവല്‍മാടവുമൊക്കെ പിന്തുടരാന്‍ അയാളുടെ 
സമ്മതപ്രതമില്ലാത്തതുകൊണ്ടുമാത്രം അനങ്ങാതെ നിന്നു. ദേശത്തെ 
തുമ്പികള്‍ സ്റ്റീവിനെ ഉരുമ്മിക്കൊണ്ട്‌ മുഴുവന്‍ ആളുകളോടൊപ്പം 
പറന്നു. ദേശാതിര്‍ത്തിയില്‍ ആളുകള്‍ നിശ്ചലരായപ്പോഴും അനുധാവനം 
ചെയ്യാനുറച്ച അവ ഏതറ്റം വരെയും പോകാന്‍ തയ്യാറായി. 

“ തിരിച്ചുതരും ഇവയെ.” 

പട്ടാളവാഹനത്തില്‍ കയറുന്നതിനുമുമ്പ്‌ സ്റ്റീവ്‌ എന്റെ കാതില്‍ 
പറഞ്ഞു. 

_ വാഹനവേഗത്തിന്‌ സമാന്തരമായി നീങ്ങുവാന്‍ ആകാശ 
വിതാനങ്ങളിലേക്ക്‌ തുമ്പികള്‍ കൂട്ടത്തോടെ കുതിച്ചതോടെ കാണുന്ന 
വരുടെ കണ്ണുകളില്‍ നിന്നും അവ തിരോഭവിച്ചു. 

തിരിച്ചുവന്നു പിന്നീട്‌ അവയത്രയും. 

നെടിയവരമ്പുകളിലെ പുല്ലും പൂച്ചെടികളും എഴുന്നുനില്‍ 
ക്കുന്ന കരിമ്പനകളും ചെറുകുളവും കാവല്‍മാടവുമൊക്കെ കടന്ന്‌ 
പട്ടാളവേഷത്തില്‍ അച്ഛന്‍ തിരിച്ചെത്തുമ്പോള്‍ പിന്നിലായി അവയത്രയും 
ഉണ്ടായിരുന്നു. ) 

ദേശത്തെ ലോലമായ ആകാശത്തില്‍ വര്‍ണ്ണച്ചിറകുകള്‍ 
വീശിക്കൊണ്ട്‌ തുമ്പികള്‍ ഇപ്പോഴും പാറിനടക്കുകതന്നെയാണ്‌. 


ഏപ്രില്‍-ജൂലൈ 2010... 


ലേഖനം 


വഴിപിരികും മുന്മ്‌ 
പി. രാമന്‍ 


്മറെക്കാലം മാധ്യമങ്ങളില്‍ തുടര്‍ച്ചയായി കവിതകളെഴുതുക. 
പിന്നീട്‌ എഴുത്തുനിര്‍ത്തി താല്പര്യമുള്ള മറ്റു മേഖലകളിലേക്ക്‌ 
തിരിയുക. ഇങ്ങനെയൊരെഴുത്തുകാരന്റെ ആദ്യകാലകവിതകള്‍ 
മലയാളവായനക്കാര്‍ എങ്ങനെയാണ്‌ സ്വീകരിക്കുക എന്നറിയാന്‍ വി. 
വി.കെ.വാലത്തിന്റെ കവിതകള്‍ക്കുണ്ടായ അനുഭവത്തെക്കുറിച്ചറി 
ഞ്ഞാല്‍ മതിയാകും. ചരിത്രാവബോധം, ലോകാവബോധം, കാലാവ 
ബോധം എന്നിവയൊക്കെ മലയാള കാവ്യാസ്വാദന മണ്ഡലത്തിലെ 
കാന്തക്കല്ലുകള്‍ പോലെ വശീകരണശേഷിയുള്ള പദങ്ങളാണെന്നിരിക്കെ, 
അവയെല്ലാം ഉള്‍ച്ചേര്‍ന്ന കവിതകളായിട്ടും വാലത്തിന്റെ കവിതകളെ 
പിന്‍മലയാളം പരിഗണിക്കാത്തതിന്റെ കാരണങ്ങള്‍ അന്വേഷിക്കേണ്ടതാ 
ണ്‌. മാധ്യമങ്ങള്‍ വിഗ്രഹങ്ങളെ സൃഷ്ടിക്കുന്നതിനെതിരെ നിതാന്ത 
ജാഗ്രത പുലര്‍ത്തണമെന്ന്‌ മാധ്യമങ്ങളില്‍ വിഹരിച്ചുകൊണ്ടുതന്നെ 
ജനങ്ങളെ ഉദ്‌ബുദ്ധരാക്കുന്നവരെങ്കിലും മാധ്യമങ്ങളില്‍ നിന്നകന്ന 
കവികളെക്കുറിച്ച്‌ അന്വേഷിക്കേണ്ടതല്ലേ ? ഈ അവഗണനയിലൂടെ 
മാധ്യമമാണ്‌ എല്ലാം എന്നു തെളിയിച്ചുകാട്ടുകയാണ്‌ അവരും. 

(പകോപിപ്പിക്കുന്ന ഇത്തരം അശുഭചിന്തകളൊഴിവാക്കി 
വി.വി.കെ.വാലത്തിന്റെ പഴയ കവിതകള്‍ ഇന്നു വായിക്കുക പ്രയാസ 
മാണ്‌. ചങ്ങമ്പുഴക്കാലത്ത്‌ കവിതയെഴുതിത്തുടങ്ങിഇദ്ദേഹം. 1938 
മുതല്‍ക്കുള്ള മാതൃഭൂമി ആഴ്ചപ്പതിപ്പ്‌, ദീപിക, ദീപം തുടങ്ങിയ പ്രരമാസി 
കകളില്‍ ഇദ്ദേഹത്തിന്റെ കവിതകള്‍ തുടര്‍ച്ചയായി അച്ചടിച്ചുവന്നു. 
ചങ്ങമ്പുഴശൈലിയോടുള്ള ചായ്വിനൊലപ്പം തന്നെ അതില്‍ നിന്നും 
കുതറിമാറാനുള്ള ആഗ്രഹവും ആദൃകാലകവിതകള്‍ പ്രകടിപ്പിക്കുന്നു 
ണ്ട്‌. 1940-42 കാലത്തെഴുതിയ കവിതകള്‍ ലോക, കാല, ചരിത്രാവബോധ 
ങ്ങളാല്‍ സമ്പന്നമാവുകയും തനതുശൈലിയാല്‍ ബലിഷ്ഠമാവുകയും 
ചെയ്തു. 1938-49 കാലത്തെ കവിതകളാണ്‌ കവിയുടെ ഷഷ്ടിപൂര്‍ത്തി 
യാഘോഷത്തോനുബന്ധിച്ച്‌ “വാലത്തിന്റെ കവിതകള്‍” എന്ന പേരില്‍ 
പുസ്തകമാക്കിയത്‌. 27 കവിതകളെ ഈ സമാഹാരത്തിലുള്ളു. അക്കാല 
ത്തെ പ്രതമാസികകള്‍ ചികഞ്ഞാല്‍ ഇനിയുമേറെ കവിതകള്‍ കിട്ടിയേ 
ക്കുമെന്ന്‌ സമാഹരണത്തിനു മുന്‍കൈയെടുത്ത പ്രൊഫ. മാത്യു ഉലകം 
തറ ആമുഖക്കുറിപ്പില്‍ സൂചിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്‌. 

1946- ഓടെ വാലത്തിന്റെ കവിത പുതുരൂപം കൈക്കൊള്ളുന്നു. 
പദ്യം ഗദൃത്തിനു വഴിമാറുന്നു. ഈ മാറ്റം ഒരു ഫാഷനുവേണ്ടി പെട്ടെന്നു 
സ്വീകരിച്ചതല്ല എന്ന്‌ ആ കവിതകള്‍ കാലക്രമത്തില്‍ വായിക്കുമ്പോള്‍ 
ബോധ്യമാകും. താന്‍ ജീവിക്കുന്ന കാലത്തിന്റെയും ലോകത്തിന്റെയും 

ര്‍ണ്ണതകളെ ആവിഷ്ക്കരിക്കുക എന്ന ലക്ഷ്യത്തിലേക്കുള്ള 
കു... വാമ്ടറ്റിവ 


യാരധ്രയില്‍ സ്വാഭാവികമായി സംഭവിച്ച രൂപപരിണാമമാണത്‌. പദ 
ത്തിന്റെ മാധുര്യം തന്റെ അന്വേഷണത്തിനിണങ്ങാത്ത അധികപ്പറ്റാ 
ണെന്നു ബോധ്യപ്പെട്ടിട്ടുതന്നെയാവണം അദ്ദേഹം ഗദ്യകവിതാരുപം 
സ്വീകരിച്ചത്‌. പിന്നീട്‌ കവിത എന്ന മാധ്യമം തന്നെ തന്റെ അന്വേഷണ 
ത്തിനു ചേരാത്തവിധം മധുരമോഹനമാണെന്നു .തോന്നിയിട്ടാവുമോ 
അദ്ദേഹം പിന്‍വാങ്ങി മറ്റൊരു വഴി തെരഞ്ഞെടുത്ത്‌ ? അങ്ങേയറ്റം 
കാവ്യാത്മകമായിരിക്കുന്നു കവിതയില്‍ നിന്നും ചരിത്രാന്വേഷണത്തി 
ലേക്കുള്ള പടിപടിയായുള്ള ഈ വഴിതിരിയല്‍. 

വാലത്തിന്റെ ഗദൃകവിതകളില്‍ വായനക്കാരുടെ ശ്രദ്ധതീരെ 
പതിയാതിരുന്നിട്ടില്ല. ഇടിമുഴക്കത്തിന്‌ മൂന്നുനാലുപതിപ്പുകള്‍ 
പിന്നീടുണ്ടായി. ആധുനിക മലയാള കവിതാഗദ്യത്തിനു തുടക്കമിട്ട 
പൂര്‍വഗാമിയായി പില്‍ക്കാലത്ത്‌ അദ്ദേഹം വിലയിരുത്തപ്പെട്ടു. (ടി.പി. 
രാജീവന്റെ ലേഖനം, ഭാഷാപോഷിണിയില്‍) 

1946-ലെഴുതിയതാണ്‌ “ഇടിമുഴക്ക'ത്തിലെ എല്ലാ കവിതകളും. 
സമകാല സമൂഹത്തെ വിപ്ലവകരമായി അഴിച്ചുപണിയാനുള്ള 
ആഹ്വാനം അവയില്‍ മുഴങ്ങുന്നു. സ്വാത്രത്രയം, സമത്വം തുടങ്ങിയ 
ആദര്‍ശങ്ങളെ മുന്‍നിര്‍ത്തി ഒരു യുദ്ധമുഖം തന്നെ കവി തുറക്കുന്നു. 
ഇന്ത്യക്ക്‌ നിത്യഭീഷണിയായ ജാതിമതവര്‍ഗ്ഗയീതകളെ വിചാരണ 
ചെയ്യുന്നു. ചരിര്ര-രാഷ്ര്രീയ പരാമര്‍ശങ്ങളുടെ അമിതഭാരം പേറുന്ന 
പ്രസ്താവനകളായി ചിലേടത്ത്‌ കവിത മാറുന്നുമുണ്ട്‌. കവിതയില്‍ നിന്ന്‌ 
ചരിത്രാന്വേഷണത്തിലേക്ക്‌ കളം മാറുന്ന സംക്രമഘട്ടമാണത്‌. ഇങ്ങനെ 
നോക്കുമ്പോള്‍ ഇടിമുഴക്കം വരയുള്ള വാലത്തിന്റെ കവിതകള്‍ക്ക്‌ 
വൃക്തമായ ചില പരിണാമ ഘട്ടങ്ങളുണ്ടെന്നു കാണാം. 

1 ചങ്ങമ്പുഴശൈലിയിലുള്ള പ്രണയകവിതകളുടെ ഘട്ടം. ഈ 
ശൈലിയില്‍ നിന്നു കുതറിമാറാവനുള്ള ആഗ്രഹവും പ്രകടം. 

2) കാല്‍പനിക മാധുര്യം ആവതും ഒഴിവാക്കി ചരിത്രബോധ 
ത്തോടെ സമകാല സങ്കീര്‍ണ്ണതകള്‍ ആവിഷ്ക്കരിക്കുന്ന ഘട്ടം. 
പദ്യരുപം നിലനിര്‍ത്തുന്നു. രൂപ-ഭാവ പരമായി പക്വത പ്രാപിക്കുന്നത്‌ 
ഇപ്പോഴാണെന്നു പറയാം. 

3) പദ്യത്തിന്റെ മാധുര്യം ഒഴിവാക്കി കവിത ഗദ്യരൂപം കൈക്കൊ 
ള്ളുന്നു. ഭാവസംയമം ഈ കവിതകളില്‍ ഉദ്ദേശിച്ചില്ല. കാല-ലോക 
ചരിത്രാവബോധങ്ങള്‍ ഉച്ചസ്ഥായിയില്‍ എത്തുന്നു. വാചാലവും പ്രസ്താ 
വനകളോടു ചായ്വ്‌ ഉള്ളതുമായി ഭാഷ. ചിലേടത്തു മാറുന്നു. കവിത 
എന്ന മാധ്യമം വിട്ട്‌ ചരിത്രാന്വേഷണ പഥത്തിലേക്കു തിരിയുന്നതിന്റെ 
വ്യക്തമായ സൂചനകള്‍ ഈ ഘട്ടത്തിലെ കവിതകള്‍ തരുന്നു. 

ഇതില്‍ മുന്നാം ഘട്ട കവിതകള്‍ മാത്രമാണ്‌ ഇന്നത്തെ 
വായനക്കാരനു പരിചിതം. വാലത്തിന്റെ കവിതകളുടെ ഏറ്റവും മിഴി 
വാര്‍ന്ന രണ്ടാഘട്ടം ഏറെകുറെ അജ്ഞാതമായിട്ടാണിരിക്കുന്നത്‌. 

20-ാം നൂറ്റാണ്ടില്‍ മാനവ സംസ്ക്കാരത്തിനുണ്ടാകുന്ന പരിണതി 


ഏപ്രില്‍-ജൂലൈ 2020. ഒം? 


കളെ ആഗോള പരിപ്രേക്ഷ്യത്തില്‍ നോക്കിക്കാണുകയും അതിന്റെ 
വെളിച്ചത്തില്‍ കേരളീയ ജീവിത സങ്കീര്‍ണ്ണതകളെ ആവിഷ്ക്കരിക്കുക 
യും ചെയ്ത ആദ്യകവികളിലൊരാളാണ്‌ വി.വി.കെ.വാലത്ത്‌. വൈലോ 
പ്പിള്ളി, എന്‍.വി. കൃഷ്ണവാരിയര്‍, എം.ഗോവിന്ദന്‍ എന്നിവര്‍ക്കൊപ്പ 
മാണ്‌ ഇദ്ദേഹത്തിന്റെ സ്ഥാനം. ഒരു പക്ഷേ ഈ നിരയില്‍ ആദ്യം പറ 
യേണ്ട പേരും വി.വി.കെ.യുടേതാകും. 20-ാം നൂറ്റാണ്ടില്‍ മനുഷ്യവംശം 
നേരിടുന്ന പ്രതിസന്ധികള്‍ വാലത്തിന്റെ രണ്ടാംഘട്ട കവിതകളിലെ 
മുഖ്യ്രമേയമാകുന്നു. യുദ്ധവും പട്ടിണിയും കവിതയുടെ ഉപരിതലം 
തൊട്ട്‌ അടിത്തട്ടുവരെ വ്യാപിച്ചു കിടക്കുന്നു. ലോകമെമ്പാടുമുള്ള കലാ 
കാരന്മാരെ അക്കാലത്ത്‌ (്രകോപിപ്പിക്കുകയും (പചോദിപ്പിക്കുകയും 
ചെയ്ത പ്രമേയങ്ങളാണിവ. കേരളീയ സൂക്ഷ്മ ജീവിത യാഥാര്‍ത്ഥ്യങ്ങ 
ളിലൂടെ ഈ പ്രമേയങ്ങളെ കടത്തിവിടുകയാണ്‌ കവി. യുദ്ധമില്ല, 
എന്നാല്‍ യുദ്ധത്തിന്റെ അന്തരീക്ഷമുണ്ട്‌ എന്ന സവിശേഷ നില പിടി 
ച്ചെടുത്തിട്ടുണ്ട്‌ പല കവിതകളിലും. യുദ്ധവാര്‍ത്തകള്‍, ഉത്കണ്ഠകള്‍ 
ഉണ്ട്‌. ഒരേ സമയം അകലെയുമാണ്‌, ദാ ഇവിടെയുമുണ്ട്‌ എന്ന സവി 
ശേഷനില. ഉദാഹരണത്തിന്‌ 'വിമാനാക്രമണം” എന്ന കവിത നോക്കുക: 


ഈക്കോടുപൊന്തീ കുഴല്‍വിളി, വന്‍വിമാ- 
നാക്രമമുന്നറിയിപ്പിന്റെ ശാസനം 
തേടീയഭയം തിരക്കിട്ടു തീര്വമാം 
പേടികൊണ്ടന്ധരായ്‌ സംഭ്രാന്തരായ്‌ ജനം. 
മാളികവിട്ടിങ്ങു കാട്ടെലി മാതിരി 
മാളങ്ങളില്‍ നൂര്‍ന്നിറങ്ങുന്നു മാനവന്‍. 
മൃത്യുവെപ്പക്ഷങ്ങള്‍ കെട്ടിപ്പരപ്പിച്ച 

മര്‍ത്യ, നീ പൈതലായ്‌ പേടിച്ചൊഴിയയാ? 
ജീവിതം ലോലാര്‍ദ്ര സന്ദര്യപൂരിത-- 
പ്പുവിതളാണെന്നു പാടീ കവേ ഭവാന്‍ 
കഷ്ടം തെളിയിച്ചു ഞാന്‍ മാത്രമാണേക 
സൃഷ്ടികര്‍ത്താവെന്നു ശാസ്ത്രകാരാ ഭവാന്‍ 
സത്യവേദങ്ങളെ നിങ്ങള്‍ പ്രസംഗിച്ചു 
മര്‍ത്യവും മണ്ണും മരവുമെന്നൊന്നുമേ. 
മന്നിതില്‍ മങ്ങാതെ സംസ്്‌കാരമേ നിന്നു 
മിന്നിച്ചിരിച്ചു നിന്‍ കാനല്‍ ജലങ്ങളും 
ഇന്നിതാ വേദോക്തി സാര്‍ത്ഥകമാക്കുമീ- 
യൂന്നതധ്വാനം ശ്രവിക്കുവിനേവരും. 
തുംഗസായധങ്ങള്‍ തന്‍ സൌഈഖ്യാനുഭൂതിയില്‍ 
മുങ്ങിക്കുളിച്ചുള്ള ഭാഗ്യസമ്പന്നരേ. 
പാതവക്കില്‍ കിടന്നച്ചോ പൊറുക്കാതെ 
വേദനകൊണ്ടു പിടഞ്ഞ നിര്‍ഭാഗ്യരേ 


ക വാദ്ഠറിവ്‌ 


ഇച്ചെറുമാളത്തിനുള്ളില്‍ മനുഷ്യരായ 
നിശ്ചയം ഹാ നിങ്ങളൊന്നിച്ചു വിസ്മയം 
ആപത്തു സൌഹൃദം പോറ്റു വാനാണെങ്കി- 
ലാവട്ടെ മോളിലിരമ്പുമീത്തീക്കളി. 


സൈറണ്‍ കേട്ടു പരിഭ്രാന്തരായി ഇറങ്ങിയോടുന്ന ജനത്തിന്റെ 
ചിത്രം. ആക്രമണമുണ്ടായേക്കും എന്ന ഭീതിയുടെ നിഴല്‍ അന്നു 
കേരളത്തില്‍പോലും വീണിരുന്നു. ഈ ഭീതിയെ മനുഷ്യനേട്ടങ്ങളുടെ 
പശ്ചാത്തലത്തില്‍ പരിശോധിക്കുകയാണു കവി. കവിതയും ശാസ്ത്ര 
വും മതവും വേദാന്തവും സംസ്‌കാരവുമെല്ലാം ഒരു വശത്ത്‌. പ്രാണഭയം 
കൊണ്ടുള്ള പരിഭ്രാന്തി മറുവശത്ത്‌. ഒരു നിമിഷത്തെ പ്രാണഭയത്തിനു 
മുന്നില്‍, മനുഷ്യന്‍ കെട്ടിപ്പടുത്തതെക്കെ ഇടിഞ്ഞുവീഴുന്നു. മഹത്തായ 
മാനവസംസ്കാരം കാനല്‍ ജലത്തിന്റെ മിന്നിപ്പിരിയാകുന്നു. ആര്‍ഷമായ 
(്രണവമല്ല, ആക്രമണമുന്നറിയിപ്പു സൈറണനാണ്‌ യാഥാര്‍ത്ഥ്യം. ഭീതി 
യുടെ ഈ നിഴല്‍പ്പാടില്‍ മനുഷ്യന്‍ ഒന്നിക്കുന്ന ദൃശ്യവും കവിതയി 
ലുണ്ട്‌. മനുഷ്യര്‍ സ്വയം പച്ചമനുഷ്യരായി തിരിച്ചറിയുന്ന സന്ദര്‍ഭത്തി 
ലാണ്‌ സമത്വം പുലരുക. യുദ്ധത്തെക്കുറിച്ചുകേള്‍ക്കുന്ന ഉല്‍കണ്ഠാകുല 
മായ വാര്‍ത്തകള്‍ അന്നത്തെ കേരളീയ മനസ്സില്‍ സമത്വത്തെക്കുറിച്ചുള്ള 
ധാരണകള്‍ക്ക്‌ നിറം പകര്‍ന്നിരിക്കുന്നു. യുദ്ധത്തിന്റെ ആണവമേഘ 
ങ്ങള്‍ നാലുപുറത്തുമുരുണ്ടുകൂടിയ കാലത്ത്‌, മലയാളിയുടെ നടുനില-- 
നില്‍പ്പിന്റെ പ്രത്യേകത ഇത്ര സൂക്ഷ്മമായി ആവിഷ്കരിക്കുന്ന മറ്റൊരു 
രചന എന്റെ ശ്രദ്ധയില്‍ പെട്ടിട്ടില്ല. രണ്ടാം ലോകമഹായുദ്ധകാലത്ത്‌ 
കേരളത്തില്‍ ജീവിക്കുന്ന ഒരു മലയാളിക്ക്‌ എഴുതാവുന്ന പരമാവധി 
യുദ്ധകവിത ഒരു പക്ഷേ, ഇതായേക്കാം. ഒരു യുറോപ്യന്‍ പടനിലത്തെ 
അല്ല ഇക്കവിത ഓര്‍മ്മിപ്പിക്കുന്നത്‌. മറിച്ച്‌ പടിക്കുപ്പുറത്തുനിന്നുയരുന്ന 
ഉല്‍കണ്ഠാജനകമായ യുദ്ധകോലാഹലങ്ങളില്‍ പരിദ്രാന്തമായ 
മലയാളിമനസ്സിനെയാണ്‌. അടുത്തടുത്തുവരുന്ന, എന്നാല്‍ പൂര്‍ണ്ണമായും 
നമ്മെ ഗ്രഹിച്ചുകഴിഞ്ഞിട്ടില്ലാത്ത ആഗോള പ്രതിഭാസങ്ങളെക്കുറിച്ച്‌ 
ഇവിടെ ജീവിച്ച്‌ നമ്മുടെ ഭാഷയിലെഴുതുന്നതിന്റെ ആധികാരിക 
മാതൃകയായി “വിമാനാക്രമണം' എന്ന കവിതയെ എടുക്കാം. ആഗോള 
(പ്രാധാന്യമുള്ള വിഷയങ്ങളെകുറിച്ചെഴുതുമ്പോള്‍ മലയാളി/ കേരളീയന്‍ 
എന്ന നിലക്ക്‌ തന്റെ ഇടം കൃത്യമായി അറിഞ്ഞ്‌ ആ ഇടത്തുനിന്നു 
കൊണ്ടെഴുതിയതിനാലാണ്‌ ഇക്കവിതക്ക്‌ ഇധ്രമേല്‍ ആധികാരികത 
കൈവന്നിരിക്കുന്നത്‌. ഹിറ്റ്ലര്‍ മനുഷ്യത്വത്തിനേല്‍പ്പിച്ച ആഴത്തിലുള്ള 
മുറിവിനെ കുറിച്ചോര്‍മ്മിപ്പിക്കുന്ന “ഹിറ്റ്ലറോട്‌” എന്ന കവിത അവസാനി 
ക്കുന്നതിങ്ങനെയാണ്‌ : 

നീ വിജയിച്ചാല്‍ നിന്നര്രമമോര്‍ത്തിട്ടു 

നീര്‍ നിറയാമെന്റെ കണ്ണിണയില്‍ 

നീ ഹതനായാല്‍ നിന്‍ ധീരതയോര്‍ത്തിട്ടും 


നീര്‍ നിറയാമെന്റെ കണ്ണിണയില്‍. 
ഏപ്രില്‍-ജൂലൈ 200൨. ഒം 
യ 


കൂട്ടക്കുരുതികള്‍ നടത്തി കുപ്രശസ്തരായവരെ അവരുടെ 
കാലത്ത്‌ ഒരു കേരളീയ അകലം പാലിച്ച്‌ നോക്കിക്കാണുന്നതിന്റെ ഉദാഹ 
രണമാണീ വരികള്‍. ക്രൂരതകളെ അപലപിക്കുന്നതോടൊപ്പം ധീരതയെ 
അംഗീകരിക്കാനും കഴിയുന്നത്‌ ഈ അകലം പാലിച്ചെഴുതുന്നതിനാ 
ലാണ്‌. കൊടുംക്രൂരന്മാരുടെ പോലും ധീരതയെ വാഴ്ത്താന്‍ ചരിത്ര 
ബോധം തടസ്സമാവാത്തത്‌ വൈകാരികതയുടെ സ്വാഭാവികതക്കുതന്നെ 
യാണ്‌ മേല്‍ക്കൈ എന്നതുകൊണ്ടാണ്‌. 

1930-40 കാലത്തെ മലയാള എഴുത്തുകാര്‍ പൊതുവേ അഭിമുഖീ 
കരിച്ച പ്രശ്നമായിരുന്നു വിശപ്പും പട്ടിണിയും. വി.വി.കെ. വാലത്തിന്റെ 
അക്കാലകവിതകളിലും ഗ്രാമങ്ങളിലെ പട്ടിണി മുഖ്യവിഷയമാണ്‌. പട്ടിണി 
മുന്‍നിര്‍ത്തി വന്‍പ്രസംഗങ്ങള്‍ക്ക്‌ മുതിരുകയല്ല കവി. പൊള്ളുന്ന 
വിഷയങ്ങളെക്കുറിച്ചെഴുതു മ്പോള്‍ ഒതുക്കിപ്പറയല്‍ കൊണ്ടുണ്ടാകുന്ന 
സ്ഫോടനാത്മകതയെയാണ്‌ കവി മുഖ്യമായും പ്രയോജനപ്പെടുത്തു 
ന്നത്‌. “ആര്‍ക്കറിയണം' എന്ന കവിത വായിക്കുക: 


വണ്ടിപെട്ടെന്നു നിന്നു, പരിക്രാമോല്‍- 
ക്കണ്ഠയോടോടിക്കൂടിനാരാജകള്‍ 

ഹന്ത, വണ്ടിയില്‍ മേവുവോരില്‍ ചിലര്‍-- 
ക്കെന്തുകൊണ്ടോ കുരുത്തോലയായ്‌ മുഖം. 


നിര്‍വികാരതപോലെ യുദ്വേഗത 
നിശ്ചലം നിന്നു കാറ്റും നിമിഷവും 
പിന്നിലിക്കഥ വിസ്മരിച്ചു, പിന്നെ 
മുന്നെപ്പോല്‍ വണ്ടിയോടി അതിജവം. 


ദൂരെയുള്ളേതോ ദാരിദ്രയമഗ്നമാം 
ക്രുരതന്നിലൊരമ്മ സഗദ്ഗദം 
അച്ഛനിപ്പോള്‍ അരിയുമായെത്തുമെ- 
ന്നാശ്വസിപ്പിപ്പതുണ്ടാം കിടാങ്ങളെ. 


ആര്‍ക്കിവയറിഞ്ഞിട്ട്‌, മെയില്‍വണ്ടി 
ഓര്‍ക്കിലിത്തിരി നിന്നതാണത്‌ ഭൂതം. 


അടിസ്ഥാന ജനതയുടെ പ്രതിനിധിയായ ഒരാളുടെ ആത്മഹത്യ 
യാണ്‌ ഇവിടെ പ്രമേയം. അതിവൈകാരികതയുടെ സ്പര്‍ശമില്ലാത്ത ടുടജു 
വായ ആഖ്യാനമാണ്‌ ഇക്കവിതയെ ഇന്നും ശക്തമാക്കി നിലനിര്‍ത്തു 
ന്നത്‌. കര്‍ഷക ആത്മഹത്യകളുടെ പശ്ചാത്തലത്തില്‍ സമീപകാലത്തു 
ണ്ടായ രചനകള്‍ക്കിടയിലും ഈ പഴയകവിത തലയെടുപ്പോടെ 
നില്‍ക്കും. കവിതയുടെ അവസാനവരിയിലെ അസാമാന്യ ഉയരത്തില്‍ 
കയറിപ്പൊടാനാവശ്യമായ അധികവെടിമരുന്ന്‌ കരുതുക എന്ന, 
ആധുനികതയുടെ കാലത്തു വികസിച്ചുവന്ന രചനാതന്ത്രം സ്വച്ഛന്ദം 
യോഗപ്പെടുത്തുകയാണ്‌ വര്‍ഷങ്ങള്‍ക്കു മുമ്പേ ഈ ആധുനിക 

ര. വാമുറ്റിവ്‌ 


പൂര്‍വ കവി. അവസാന ഈരടിയിലെ “ആര്‍ക്കിവയറിഞ്ഞിട്ട്‌” എന്ന ആദ്യ 
പദം തന്നെ വായനയില്‍ ഞെട്ടലുണ്ടാക്കുന്നു. സാധാരണക്കാരന്റെ 
ആരിലും സവിശേഷതാല്പര്യമുളവാക്കാത്ത ജീവിതവും മരണവും 
സമ്പൂര്‍ണ്ണമായ ദുരന്തബോധത്തോടെ നമ്മുടെ അനാസ്ഥയുടെ മാനത്ത്‌ 
കേറിപ്പൊട്ടുന്നു. തുടര്‍ന്ന്‌ ആ മരണത്തിനു ചുറ്റിപ്പറ്റിനിന്ന്‌ അതിവൈകാ 
രികമാക്കാന്‍ വിടാതെ കവിതയെ അടുത്ത തലത്തിലേക്ക്‌. അതീവശക്ത 
മായി ഉയര്‍ത്തുന്നു പിന്നീടുവരുന്ന വാക്കുകള്‍. അതിവേഗത്തില്‍ 
കടന്നുപോയ മെയില്‍വണ്ടി ഒരു മിനിറ്റെജ്കിലും അവിടെ നിര്‍ത്തിയല്ലോ, 
അതുതന്നെ അത്ഭുതമാണ്‌. ജീവിതത്തിനുമേല്‍ യാന്ത്രികത കടന്നു 
കയറുമ്പോള്‍ എന്താണ്‌ നമുക്കു നഷ്ടപ്പെടുന്നത്‌ എന്നതിനെക്കുറിച്ചുള്ള 
കവിതയായി 'ആര്‍ക്കറിയണം' മാറുന്നു. നരനൊരു യ്രന്രമായാല്‍ 
നഷ്ടമാകുന്നവയെക്കുറിച്ച്‌ ഇടശ്ശേരിയുടെ ഉത്കണ്ഠ മൂര്‍ത്തരൂപം 
കൊള്ളുന്നതിനും (കുറ്റിപ്പുറം പാലം") വര്‍ഷങ്ങള്‍ക്കുമുമ്പാണ്‌ “ആര്‍ക്ക 
റിയണം” വരുന്നത്‌. ഇങ്ങനെ പല മാനങ്ങളിലേക്കു കുതിക്കാന്‍ ഇതിനും 
മുമ്പെഴുതപ്പെട്ട വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ “അരിയില്ലാഞ്ഞിട്ട്‌' എന്ന കുറേ 
ക്കൂടി ജനകീയമായ കവിതക്കു കഴിയുന്നില്ല. മകരക്കൊയ്ത്തിലെ 
“ഇത്തിരിമാത്രം രക്തവും” ഇതോടൊന്നിച്ചു വായിക്കാവുന്നതാണ്‌. ഒരേ 
പ്രമേയത്തെ സ്പര്‍ശിക്കുന്നവയെങ്കിലും ഈ നാലു കവിതകള്‍ക്കിട 
യിലും മൌലികമായ വ്യത്യാസത്തിന്റെ തിളക്കം “ആര്‍ക്കറിയണം”' എന്ന 
കവിതക്കുണ്ട്‌. 
പട്ടിണിത്തുരുത്തായ തന്റെ ഗ്രാമത്തില്‍ ആളുകള്‍ രാത്രി മീന്‍ 
പിടിക്കാന്‍ പോകുന്നതിന്റെ ഘോഷമാണ്‌ “ചൂട്ടുകാട്ടല്‍'എന്ന കവിത 
യില്‍. എരിച്ചൂട്ടും ഒറ്റലും ഞെണ്ടിനെ കണ്ടാല്‍ കൊത്തിയെടുക്കാനുള്ള 
അരിവാളും മീന്‍പിടിച്ചിടാന്‍ പെട്ടിക്കൊട്ടയുമായി ഒരു സംഘം. പെട്ടെന്നു 
പാഞ്ഞെത്തുന്ന വെളിച്ചത്തില്‍ മത്സ്യക്കൂട്ടങ്ങളന്ധാളിച്ചു നിശ്ചലം 
നില്‍ക്കുമ്പോഴാണ്‌ ഒറ്റലില്‍ പെട്ടുപോവുക. രാത്രി വൈകി എപ്പൊഴോ 
ആ സംഘം വീടണയും. എപ്പോള്‍ എന്നു കവിക്കറിഞ്ഞുകൂടാ. കാരണം 
അദ്ദേഹം വായിച്ചിരിക്കുകയായിരുന്നു. ലോകമെമ്പാടും പടര്‍ന്ന ഒരു 
കഷ്വാമബാധയുടെ കേരളീയ മുഖം വി.വി.കെ.വാലത്തിന്റെ പല കവിത 
കളില്‍ കാണാം. പട്ടിണി, പാരതന്ത്ര്യം, അസമത്വം എന്നിവയെ ഒന്നിച്ചു 
നിര്‍ത്തി ഇക്കവിത നേരിടുന്നു. കാല്‍ച്ചാണു മാ്രമുള്ള വയര്‍ നാലു 
വറ്റിന്നായ്‌ ഇരന്നാല്‍, പാരതന്ത്രയത്താല്‍ വാലത്ത്‌ ഒരു തുള്ളി സ്വാത്രന്ത്ര്യ 
വെള്ളത്തിനിരന്നാല്‍, ആറടിമണ്ണോ തുറുങ്കുവാതിലോ തുറന്നു തരുന്ന 
ലോകത്ത്‌ എങ്ങനെ കാലൊന്നെടുത്തുകുത്തും എന്നു ചോദിക്കുന്നുണ്ട്‌ 
എങ്ങനെ” എന്ന കവിതയില്‍. 
സാമൂഹൃതിന്മകളില്‍ നിന്ന്‌ മോചനമില്ലല്ലോ എന്ന ഖേദം അദ്ദേഹ 
ത്തിന്റെ കവിതയെ തുടരെ അലട്ടിപ്പോരുന്നുണ്ട്‌. പ്രകൃതിയിലെ മറ്റു 
ജീവജാലങ്ങളോളവും മനുഷ്യന്‍ എത്തിയില്ലല്ലേോ എന്ന ഖേദത്തിന്റെ 
ആവിഷ്‌കാരമാണ്‌ “അത്ഭുതം” എന്ന കവിത. 
ഏപ്രില്‍-ഒ്ലൂലൈ 2010... 
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കാക്ക, തീരെക്കറുത്തതാണാകൃതി 
കാമ്യമല്ല, നടപ്പും മുഷിപ്പനാ-- 

കര്‍ണ്ണ ശൂലമാമൊച്ചയു മക്കള്ള- 
ക്കണ്ണുമൊക്കെയുമുണ്ടെന്നിരിക്കിലും 
ഏതു നിന്ദ്യമാം വസ്തുവും കൈവിടാ- 
താദരം പുണ്ടു ഭക്ഷിക്കുമെങ്കിലും 
അന്യരേയും വിളിച്ചുചേര്‍ത്തല്ലാതെ 
ഒന്നുമൊറ്റക്കു ഭക്ഷിപ്പതില്ലവന്‍. 
കേവലം പരദുദഖത്തില്‍ വാവിട്ടു 
കേണിടുമവന്‍ ഉള്ളഴിഞ്ഞങ്ങനെ 
അത്ഭുതം, ഒരു തിര്യക്കിനോടൊപ്പ.- 
മെത്തുവാന്റെത്ര പോകണം മാനവന്‍ ? 


വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ കാക്കയുമായി താരതമ്യംഠം ചെയ്യുമ്പോഴും 
ഈ കാക്ക വേറിട്ടു നില്‍ക്കുന്നുണ്ട്‌. ശാസ്ത്രവും സംസ്ക്കാരവുമെല്ലാം 
പുരോഗമനത്തിലേക്കു കുതിക്കുന്നുവെന്ന്‌ അവകാശപ്പെടുമ്പോഴും 
മനുഷ്യന്‍ സാമൂഹ്യബോധം നഷ്ടപ്പെട്ട്‌ ഒറ്റപ്പെടുന്നതിന്റെ ദയനീയ 
ചിത്രം ഇക്കവിത തരുന്നു. ഇത്‌ കാക്കയെക്കുറിച്ചെന്നതേക്കാള്‍ മനുഷ്യ 
നെക്കുറിച്ചുള്ള കവിതയാണ്‌. വൈലോപ്പിള്ളിയുടെ കാക്കയാകട്ടെ 
മനുഷ്യനെക്കുറിച്ചെന്നതെക്കാള്‍ കാക്കയെക്കുറിച്ചുള്ള കവിതയും. വാല 
ത്തിന്റെ കവിതയില്‍ മനുഷ്യനു മാതൃകയാക്കാവുന്ന ബദല്‍ ആണ്‌ 
കാക്ക. ഭക്ഷണവും ദുഃഖവും എല്ലാവരും ഒന്നിച്ച്‌ പങ്കിടുന്ന ഒരു ലോക 
മാണ്‌ ആ ബദല്‍ മുന്നോട്ടുവെയ്ക്കുന്നത്‌. ദാരിദ്ര്യവും അസ്വാതന്ത്ര്യവും 
അസമത്വവും നിറഞ്ഞ ഒരു ലോകത്തിരുന്ന്‌ ദൂരെ യുദ്ധമുഖങ്ങളില്‍ 
നിന്നു തീയും പുകയുമുയരുന്നതു നോക്കി കവി അത്ഭുതം കൂറുന്നു, 
ഒരു തിരൃക്കിനൊപ്പമെങ്കിലുമെത്താന്‍ സംസ്‌കാരത്തിന്റെ വഴിയിലൂടെ 
മനുഷ്യന്‍ ഇനിയുമെത്ര മുന്നോട്ടുപോകണം. സംസ്കാരം എന്ന കാനല്‍ 
ജലത്തെക്കുറിച്ച്‌ 'വിമാനാക്രമണ'ത്തില്‍ വായിച്ചത്‌ ഇതോടൊപ്പം 
ചേര്‍ക്കാം. സംസ്‌കാര വിമര്‍ശനം ഗൌരവമായെടുത്ത ആദ്യത്തെ കവിത 
കളിലൊന്നാണ്‌ വാലത്തിന്റേത്‌. 

ആന്തരവൈരുദ്ധ്യങ്ങളുള്ളതും സങ്കീര്‍ണ്ണമായതുമാണ്‌ സം 
സ്കാരം എന്ന്‌ വാലത്തിന്റെ കവിത തുറന്നുകാണിക്കുന്നു. ഗാന്ധിജിയെ 
പ്പോലുള്ള രാഷ്ര്രീയ വ്യക്തിത്വങ്ങളിലൂടെയും കുമാരനാശാനെപ്പോലുള്ള 
കവിവ്ൃക്തിത്വങ്ങളിലൂടെയും രശീബുദ്ധനെപ്പോലുള്ള ദാര്‍ശനിക 
വൃക്തിത്വങ്ങളിലൂടെയും മലയാളിയുടെ ബോധമണ്ഡലത്തില്‍ വേരുന്നിയ 
അഹിംസാ സങ്കല്‍പത്തിലെ ആന്തരവൈരുദ്ധ്ൃത്തിലേക്കു വിരല്‍ 
ചൂണ്ടുന്ന കവിതയാണ്‌ വാലത്തിന്റെ “അഹിംസ്‌. 


വീണു സമസ്തവും നിദ്രയില്‍, ശാന്തിതൻ 
വീര്‍പ്പുപോല്‍ വീശീ കുളിര്‍ത്തോരു മാരുതന്‍ 


ക. വാക്കറ്റിവ്‌ 


ബുദ്ധന്റെ പാവനമാകുമഹിംസയെ 
കീര്‍ത്തിച്ചിടുന്നൊരു കാവ്യം ചമക്കുവാന്‍ 
ഞാനുറങ്ങാതെയിരിക്കയാമാശയ 


സൂനങ്ങള്‍ കോര്‍ത്തുകോര്‍ത്താനന്ദചിത്തനായ്‌ 
നര്‍മ്മസല്ലാപ സുഗന്ധലഹരിയില്‍ 
ഞാനുമെന്‍ കാവ്യാംഗനയും ലയിക്കവേ 
മുട്ടാളനാമൊരുവണ്ട്‌, വിളക്കിനെ- 
ത്തട്ടിക്കെടുത്താന്‍ മുരണ്ടു പറക്കയായ്‌ 
എത്തിപ്പിടിച്ചു ഹനിച്ചാനവനെ ഞാന്‍ 
കത്തിജ്വലിക്കുന്ന കോപഭാരത്തിനാല്‍ 
നിര്‍വാണാഭമാമഹിംസയെ വര്‍ണ്ണിച്ച 
നിര്‍മ്മലകാവ്യമെഴുതാന്‍ തുടങ്ങവേ 
ചോദിച്ചിതെന്നോടു തുലിക, നിന്‍കരം 
ചോരപുരളുവാനെന്താണു കാരണം ? 


1938-ല്‍ മാതൃഭൂമി ആഴ്ചപ്പതിപ്പില്‍ പ്രസിദ്ധീകരിച്ച കവിതയാ 
ണിത്‌. ഗാന്ധിയന്‍ ദര്‍ശനങ്ങള്‍ ചര്‍ച്ച ചെയ്യപ്പെടുന്ന കാലം. മലയാളത്തി 
ലെ രണ്ടു മഹാകവികള്‍ ബുദ്ധനിലൂടെയും ഗാന്ധിയിലൂടെയും ഈ 
വിഷയം കാവ്യസാത്കരിച്ച സന്ദര്‍ഭം. വാലത്തിന്റെ “അഹിംസ' ഏറെ 
ചോദ്യങ്ങള്‍ ഉന്നയിക്കുകയാണ്‌. പ്രായോഗികതലത്തില്‍ അഹിംസ എത്ര 
മാത്രം വിജയകരമാണ്‌ ? അഹിംസയിലേക്കുള്ള വഴി ഹിംസയിലൂടെ 
യോ ? ഹിംസയല്ലേ യാഥാര്‍ത്ഥ്യം ? ഇവയേക്കാള്‍ പ്രധാനം കലാകാരന്റെ 
ആഴത്തിലുള്ള സത്യസന്ധതയെക്കുറിച്ച്‌ കവിത മുന്നോട്ടുവെയ്ക്കുന്ന 
ആശങ്കകളാണ്‌. എഴുത്തുകാരന്റെ തന്നെയുള്ളിലെ ഹിപ്പോക്രസിയേയും 
സത്യസന്ധതയേയും മുഖാമുഖം നിര്‍ത്തുകയാണിവിടെ. ജീവിതത്തില്‍ 
പ്രാവര്‍ത്തികമാക്കാന്‍ കഴിയാത്ത ആദര്‍ശങ്ങള്‍ എഴുതി ബാധയൊഴിപ്പി 
ക്കുക എന്ന രീതി പിന്നീട്‌ മലയാളത്തില്‍ രാജമാര്‍ഗ്ഗം തന്നെയായി വിക 
സിക്കുകയുണ്ടായി. നവോത്ഥാന പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളുടെ ഒരുഘട്ടം 
പൂര്‍ത്തിയായിക്കൊണ്ടിരിക്കെ വാക്കിനും പ്രവര്‍ത്തിക്കുമിടയിലെ 
ഇപ്പോള്‍ ചെറുതെങ്കിലും വലുതാവാന്‍ സാധ്യതയുള്ള വിടവിനെക്കുറിച്ച്‌ 
ഉത്കണ്ഠപ്പെടുന്ന കവിത എന്ന നിലയില്‍ പ്രസക്തമാണ്‌ “അഹിംസ്‌. 
മാത്രമല്ല, ഹിംസാഹിംസകളെപ്പറ്റി പുനര്‍ച്ചിന്തിക്കുകയും പുനര്‍വചിക്കു 
കയും ചെയ്യുന്ന ഒരു പാരമ്പര്യത്തിനു വിത്തുപാകുകകൂടി ചെയ്യു ന്നു 
ണ്ട്‌ ഇത്‌. ഈ ധാരയില്‍ പിന്നീടുണ്ടായ പ്രധാന കവിതയാണ്‌ ഇടശ്ശേരി 
യുടെ ബുദ്ധനും ഞാനും നരിയും”. ആധുനികതയുടെ സന്ദര്‍ഭത്തില്‍ 
സച്ചിദാനന്ദനും ഈ ധാരയില്‍ പെടുന്ന കവിതകളെഴുതി. ആശയങ്ങളു 
ടേയും അതുവഴി സംസ്‌കാരത്തിന്റേയും സങ്കീര്‍ണ്ണതയെക്കുറിച്ചു സൂചി 
പ്പിച്ച്‌ ലളിതവത്കരണത്തെ ചെറുക്കുകയാണ്‌ വാലത്ത്‌ ഇക്കവിതയിലും. 


ഏപ്രില്‍-ജൂലൈ മും; 


. കവിത 


ഒറ്റ ഡി.ബി.അജിത്കുമാര്‍ 


ക്ശ്‌നലേ 

നിന്റെ മാത്രം 
തീയടുപ്പില്‍ നിന്നിതാ 
വാക്കിനെ വാറ്റി ഒറ്റ 
മോന്തിന്‌ അകത്താക്കി. 
വാക്കിന്റെ തഥാഗതന്‍ 
അയ്യപ്പന്‍ നടക്കുന്നു 
വീട്ടിലേക്കല്ല, കൂര- 
ന്പേറ്റൊരു കിളിപ്പാട്ടില്‍. 


അറ്റുപോയേതോവിരല്‍ 
ക്കുജ്കുമം നെഞ്ചില്‍ ചേര്‍ത്ത്‌ 
ഒറ്റയ്ക്ക്‌ പറക്കുമ്പോള്‍ 
പൊട്ടിയ പട്ടം പോലെ. 
ചിത്തരോഗികള്‍ക്കുള്ള 
ആസ്പത്രി വരാന്തയില്‍ 
സഹ്യന്റെ മകനെപ്പോല്‍ 
നിന്നവന്‍ കിതയ്ക്കുന്നു. 


കളിവാച്ചിലെക്കാലം വിഴുങ്ങി 
കഫംതുപ്പി 
കരുണം, കാമം പ്രാണ 
ഛന്ദസ്സില്‍ പകര്‍ത്തവെ 
സ്വപ്നത്തില്‍ സ്വയം വെന്ത 
ജീവിതം ഒരു കൊച്ചു 
തുമ്പിക്കു കൊടുക്കുവാന്‍ 
അയ്യപ്പന്‍ നടക്കുന്നു. 
ത പനാ 
അയ്യപ്പന്‌ 


- ൮൭ വാറ്റി 


കാഴ്ച-കാഴ്ചപ്പാട്‌ 


മാഷ്‌ ബൈല്ലാണ്ട്‌ മെഡക്കാകിട.പാകി 


സുകേതു 


8 ക്ഥഷയുടെ സുഗന്ധം കെടുത്തിയതും പോരാ ആവോളം 
ദുര്‍ഗന്ധം പരത്താനുള്ള ബദ്ധപ്പാടിലാണ്‌. ടി.വി.യും പത്രവും. മലയാളി 
യില്‍ നിന്നും മലയാളത്തെ ഇല്ലാതാക്കാനുള്ള ചുമതല ആരോ ഈ രണ്ടു 
കൂട്ടരെയാണ്‌ ഏല്‍പ്പിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. അവരത്‌ വളരെ ഭംഗിയായി ചെയ്തു 
തീര്‍ക്കുന്നുമുണ്ട്‌. 


8 മാതൃഭാഷയെ മാനഭംഗപ്പെടുത്തുന്നതും പെറ്റമ്മയെ കൂട്ടി 
ക്കൊടുക്കുന്നതും തമ്മില്‍ വലിയ അന്തരമൊന്നും ഞാന്‍ കാണുന്നില്ല. 
നാട്ടില്‍ കൂട്ടിക്കൊടുപ്പുകാരുടെ എണ്ണം കൂടിക്കൂടിവരികയുമാണല്ലോ. 
സാംസ്‌കാരിക മണ്ഡലത്തിലാണ്‌ അതിന്റെ ജീര്‍ണ്ണത കഴുത്തറ്റം എത്തി 
നില്‍ക്കുന്നത്‌. അതിന്‌ നമുക്ക്‌ ബഹുമാനപ്പെട്ട അഴീക്കോട്‌ മാഷിന്‌ ആദ്യ 
മായി അകൈതവ നന്ദി രേഖപ്പെടുത്താം. അദ്ദേഹമാണല്ലേ നമ്മുടെ 
സാംസ്കാരിക ഗുരുനാഥന്‍ ! 


8 ഏതെങ്കിലും ഇന്‍സ്റ്റിറ്റയൂട്ടില്‍ മനഃശാസ്ത്രം പഠിച്ചിട്ടാണോ 
ചങ്ങാതീ നാമൊക്കെ ജീവിക്കുന്നത്‌ ? ഇടപെടുന്ന ഒരു രീതിയുണ്ട്‌. 
അതിലൂടെയല്ലേ മനസ്സറിയുക ? വര്‍ഷങ്ങള്‍ക്കു മുമ്പുതന്നെ എനിക്ക്‌ 
മനസ്സിലായി അഴീക്കോട്‌ മാഷിനെ. ഇദ്ദേഹം പറയുന്നത്‌ പലതും 
പച്ചക്കള്ളമാണ്‌. ഒറ്റനോട്ടത്തിന്‌-വാഗ്വിലാസംകൊണ്ട്‌-രത്നങ്ങള്‍ പതിച്ച 
സഈധഭംഗി കാഴ്ചവെക്കും. അടുത്തുചെല്ലു മ്പൊഴല്ലേ അറിയുക. 
അയ്യയ്യേ... ഇതു വെറും കട്ടട്ട്‌! അതുകൊണ്ടുതന്നെ ഞാന്‍ എന്റെ കൂട്ടു 
കാരോട്‌ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌, ഇദ്ദേഹത്തിന്റെ വാക്കുകള്‍ക്ക്‌ മുന്നില്‍ ഇരുന്നു 
കൊടുക്കുന്ന നേരംകൊണ്ട്‌ ചേനയോ ചേമ്പോ നട്ടുപിടിപ്പിക്കുന്നതാണ്‌, 
നാല്‌ വാഴക്കന്ന്‌ വെക്കുന്നതാണ്‌ നല്ലതെന്ന്‌. അത്രയ്ക്ക്‌ പച്ചപ്പ്‌ കണ്ട്‌ 
കാലം കഴിക്കാലോ! 


8 ഈയിടെയായി മാഷ്‌ വല്ലാതെ അധഃപതിച്ചുപോയിരിക്കുന്നു. 
ഉസ്‌കൂളിന്റെ പടികാണാത്ത തനി നാട്ടുമ്പുറത്തുകാരന്‍ പോലും ഇവ്വിധം 
പെരുമാറില്ല. ഇത്‌ കുറ്റപ്പെടുത്തലൊന്നുമല്ല. ഒരാളെ ചീത്തവിളിച്ചിട്ട്‌ 
എനിക്കെന്ത്‌ നേട്ടം ? സങ്കടം കൊണ്ടാണ്‌. എന്റെ സങ്കടം പിന്നെ 


ആരോടാണ്‌ പറയുക ? 
ഏപ്രില്‍-ളൂലൈ 2020. ക 


8 അഴീക്കോട്‌ മാഷിന്റെ ഒരു പാഠം 10-ാം തരത്തില്‍ പഠിപ്പിക്കാ 
നുണ്ട്‌. ഞാനത്‌ പറഞ്ഞുകൊടുക്കുമ്പം കുട്ടികള്‍ ഇടയ്ക്ക്‌ കയറി 
ചോദിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ആ.... എന്തൊക്കെയോ വിളിച്ചുപറയുന്ന ആളല്ലേ ? 
ടീവീല്‌..... വാര്‍ത്തകള്‍ക്കിടയില്‌.....?? കുട്ടികള്‍ പറഞ്ഞത്‌ വളരെ ശരി 
യാണ്‌. വാര്‍ത്തകള്‍ക്കിടയില്‍ നിറഞ്ഞുനില്‍ക്കുകയാണ്‌ മാഷ്‌. ഇളം 
മനസ്സുകളില്‍ ഇങ്ങനെയൊരു ചിത്രമാണ്‌ തെളിഞ്ഞു നില്‍ക്കുന്നത്‌ 
എങ്കില്‍-അവര്‍ ചെറുപ്പത്തിലെ തീവ്രവാദിയായതിലെന്ത്‌ ? 


2] പഠിപ്പെര്രയുണ്ടായിട്ടെന്താടോ കാര്യം ? പെരുമാറ്റത്തിലല്ലേ 
4 വാങ്ങേണ്ടത്‌ 2 

എന്തുപറ്റി ഇദ്ദേഹത്തിന്‌ ? വാതുറന്നാല്‍ കെട്ടവാക്കുകള്‍ | 
ഏതുതരം സരസ്വതിയാണ്‌ ഇപ്പോള്‍ ആ നാവില്‍ നടനം ചെയ്തുകൊണ്ടി 
രിക്കുന്നത്‌ ? സത്യത്തില്‍ അഭിനയം നിര്‍ത്തേണ്ടത്‌ അഴീക്കോടല്ലേ ? 
ലാലേട്ടന്‍ രോമം കറുപ്പിക്കുന്നു. മാഷ്‌ വാക്കും ! 

8 പോസ്റ്റഡ്‌- 


വാക്കുകള്‍ സൂക്ഷിച്ച്‌ ! പോസ്റ്റുചെയ്ത കത്തുപോലെയാണത്‌. 
തിരിച്ചെടുക്കാനാകില്ല. പെട്ടിക്കരികെ പരുങ്ങി നില്‍ക്കുന്തോറും കൂടുതല്‍ 
കൂടുതല്‍ കള്ളനാവുകയേ ഉള്ളൂ. 


൭൦൪ വിട്ട ന്റെ സമയം നോക്കി കാത്തിരുന്നാലും കരഞ്ഞ്‌ 
കാലുപിടിച്ചാലും രക്ഷയില്ല ചങ്ങാതീ... 


ന യതതതത്തത്തത്ത്ത്ത്ത്ന്‌ 
വാക്ക്‌ സത്യവും ജീവിതത്തിന്റെയും 
ചിന്തയുടെയും പ്രതീകവുമാണ്‌. 
ആത്മാര്‍ത്ഥതയും ആത്മാഭിമാനവുമുള്ളവരുടെ 
ധീരമായ രചനകള്‍ ക്ഷണിക്കുന്നു. 
സഹകരിക്കുമല്ലോ. 


- പത്രാധിപര്‍ 


ന ക വാമാറിവ്‌ 


പുതുകവിതകുകെ വഴികളും 
പാരാഖണെത്തിലെ നാര്‍൪സ്പിസ്വവും 


കാവാലം ബാലച്ച്ദ്രന്‍ 


ക്്4(ഹദാഖ്യാനവിമുഖരാണു പുതുകവികള്‍. കുറുകിത്തിടം 
വച്ച്‌,താളവൃത്തസംബന്ധിയായ അളവുകളും അയവുകളും ഉപേക്ഷിച്ച്‌, 
സൂക്ഷ്മവും സ്വതന്ത്രവുമാകാന്‍ ബദ്ധശ്രദ്ധമായിരിക്കുന്നു പുതുകവിത 
എന്ന അവകാശവാദം നിലനില്ക്കുന്നുണ്ട്‌. പുതുകവിതയില്‍ പാരായ 
ണസൌഈഭഗം പ്രതീക്ഷിക്കുന്നവരുണ്ടാവില്ല. ആസ്വാദനത്തിന്റെ പുതിയ 
ചില കാര്‍ക്കശ്യങ്ങളും ചിട്ടവട്ടങ്ങളുമാണ്‌ അതാവശ്യപ്പെടുന്നത്‌. 
അനുശീലനത്തിന്റെ, വ്യുത്പത്തിയുടെ ആവശ്യകതയേയും അതു 
ക്ഷണിച്ചിരുത്തുന്നില്ല. 

സംസ്കൃതവ്ൃത്തനിബദ്ധമായിരുന്ന ഒറ്റശ്ലോകങ്ങളുംയുഗ്മക 
ങ്ങളും വിശേഷകങ്ങളും ഒക്കെയായി അര്‍ത്ഥനിവേദനം സാദ്ധ്യമാക്കി 
യിരുന്ന കവിതയുടെ രചനാരീതി, ഭാഷാവൃത്തത്തിന്റെ എവിടെ നിര്‍ത്ത 
ണമെന്നു നിര്‍ബ്ബന്ധിക്കാത്ത ആനുകൂുല്യങ്ങളനുഭവിച്ചു സഞ്ചരിച്ച്‌, 
താളമാത്ര്രപധാനമായി ചടുലത പകര്‍ന്ന്‌ ഒടുവില്‍, താളവൃത്തവിമുക്ത 
മായി സൂക്ഷ്മമാകുന്നു എന്നവകാശപ്പെടുന്നു. പക്ഷേ, മികവുറ്റവ വളരെ 
യൊന്നും എഴുതാന്‍ പുതുകവികള്‍ക്കു കഴിയാതെവരുന്നു എന്നത്‌ ഒരു 
പരിമിതിയായി നില്ക്കുന്നു. പുതുകവികളായി കൊണ്ടാടപ്പെടുന്നവര്‍ 
ഏറെയുണ്ടെങ്കിലും നിശിത പരിശോധനയില്‍, ഒരു കവിയുടെയും നല്ല 
കവിതകള്‍ വിരല്‍ മടക്കിയെണ്ണാന്‍പോലും തികയില്ലതന്നെ. പേരെടുത്ത 
വരും പ്രസിദ്ധീകരണത്തിന്റെ അതിസൌകര്യങ്ങള്‍ ലഭ്യമായ ധാരാളം 
എഴുതിക്കൂട്ടുന്നുണ്ടുതാനും. കവിതയുടെ ഗൌരവം നഷ്ടപ്പെടുത്തി, 
പാരമ്പര്യത്തെ വെല്ലുവിളിച്ചും ശൈലിയുടെ ഗതാനുഗതികത്വശീല 
ങ്ങളെ കളിയാക്കിച്ചിരിച്ചും ജീവിതത്തെത്തന്നെ ഒരുതരം കോമാളിത്ത 
മാക്കി അവതരിപ്പിച്ചും സാന്ദര്‍ഭികമായി വീണുകിട്ടുന്ന കൊച്ചു കൊച്ചു 
മൌഡ്യങ്ങളെ ഉപഹസിച്ചും കടന്നു പോകുന്ന പുതുകവികള്‍ പക്ഷേ, 
മനുഷ്യപ്പറ്റുകളില്‍ നിന്ന കന്നുപോയി കവിതയെ ഉപരിതല സ്പര്‍ശമാ 
ക്കുകയാണു ചെയ്യുന്നത്‌. അടയാളപ്പെടുത്താന്‍ പോന്ന ഒരു കാവ്യ 
സംസ്കാരമായി ഇതു രൂപപ്പെടാനുള്ള സാദ്ധ്യതയും കമ്മിയാകുന്നു. 

നിലവിലുള്ളതിനോടു കലഹിക്കുമ്പോളാണ്‌ പുതിയ ഭാവുക 
ത്വം വഴിതുറക്കുന്നത്‌. തനതായി ആഴത്തില്‍ സ്വയം രേഖപ്പെടുത്താന്‍ 
കഴിയാത്ത പുതുക്കവിതയില്‍ നിന്ന്‌ മലയാണ്മയും കവിതയും ചോര്‍ന്നു 
പോയിരിക്കുന്നു. 


ഏപ്രില്‍-ഞൂലൈ 2010... യ 


സമകാലികജീവിതത്തില്‍ പ്രതിഭാദാരിദ്ര്യങ്ങള്‍ നടത്തുന്ന അസ 
മര്‍ത്ഥമായ ഇടപെടലുകള്‍ മാത്രമായി പുതുകവിതയെ ചരിത്രം വായിച്ചെ 
ടുക്കേണ്ടിവരും. ഉത്തരാധുനികതയുടെ ലാവണൃശാസ്ത്രം കണ്ടെടുക്കാ 
നിറങ്ങിപ്പുറപ്പെട്ട പി.കെ.രാജശേഖരനും മറ്റും ഉദ്ഘോഷിക്കുന്ന, “താനും 
ലോകവും നഗ്നമായി സ്വയം ആവിഷ്കൃതമാകുന്ന പുതിയ കാലത്തി 
ന്റെ സാംസ്കാരികഭൂപടം' ഇതാണെങ്കില്‍ 'കഷ്ടം!' എന്നു ഭാവുകന്‍ 
പറയാന്‍ നിര്‍ബ്ബദ്ധനാകും. 'ആധുനികത' എന്നടയാളപ്പെടുത്തിയ അയ്യപ്പ 
പണിക്കര്‍ തൊട്ടു ചുള്ളിക്കാടുവരെയുള്ളവരുടെ കവിതകള്‍ ആഴത്തില്‍ 
തൊട്ട സാംസ്കാരികതയുടെ, സൌന്ദര്യബോധത്തിന്റ ഉണര്‍വ്വുകളെ 
തിരസ്കരിച്ചുകൊണ്ട്‌ പുതുകവികള്‍ നീട്ടുന്ന തുറസ്സുകള്‍ നിര്‍ജലവും 
ഹരിതരഹിതവുമാണ്‌. ബോധപൂര്‍വ്വം ഭാഷയില്‍ നടത്തുന്ന ചെപ്പടിവിദ്യ 
കള്‍ (നന്നി) എന്നതിനപ്പുറം പുതിയ ഭാവുകത്വത്തിലേക്കു നീങ്ങുന്ന 
തിന്റെ ഒരു സൂചനയും പുതുകവിത നല്കുന്നില്ല. 

രൂപപരവും പ്രമേയപരവുമായി എന്തു പരിഷ്‌കാരമാണു പുതു 
കവികള്‍ നടത്തിയിട്ടുള്ളത്‌ ? ഛന്ദസ്സിനെ പുറത്താക്കി, ചൊൽല്‍വഴക്ക 
ങ്ങളെ ഇറക്കിവിട്ട്‌ അഴുക്കുപുരണ്ട ഗദൃത്തിന്റെ വസ്രതമുടുപ്പിച്ചിരി 
ക്കുന്നു എന്നതൊഴിച്ചു മറ്റെന്തെങ്കിലും മാറ്റം രൂപത്തില്‍ വരുത്തിയിട്ടു 
ണ്ടോ? 

ഗദ്യരൂപം കവിതയ്ക്കു വളരെപ്പണ്ടേയുണ്ടായിരുന്നു. തൊള്ളാ 
യിരത്തിനാല്പത്തിയെട്ടില്‍ ചങ്ങമ്പുഴ അത്തരിക്കുന്നതിനു പതിമൂന്നു 
വര്‍ഷം മുമ്പു തേവാടി ടി. കെ.നാരായണക്കുറുപ്പിന്റെ ആത്മഗീതം എന്ന 
ഗദ്യകവിതാ സമാഹാരം പുറത്തിറങ്ങിയിരുന്നു. അന്നു വേണ്ടത്ര ശ്രദ്ധിക്ക 
പ്പെടാതെപോയ ആ കൃതി, ഓ.എന്‍.വി.യൂുടെ 'കവിപരിചയം' കൂടി ഉള്‍ 
പ്പെടുത്തി തേവാടി ഫൌണ്ടേഷന്‍ 2007-ല്‍ പുനഃപ്രസിദ്ധീകരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 
(1375-ല്‍ ഈ കൃതിയുടെ ഒരു പതുപ്പിറങ്ങിയിട്ടുണ്ട്‌.) “വീണ്ടെടുക്കേണ്ട 
സഹൃദയശ്രുതികള്‍' എന്നു ശീര്‍ഷകം നല്കി ഡി.വിനയച്രന്ദന്‍ 
2007-ലെ പതിപ്പിനു കറിപ്പുമെഴുതിയിരിക്കുന്നു. മിസ്റ്റിക്‌ സ്വഭാവം വച്ചു 
പുലര്‍ത്തുന്ന കവിത എന്നൊക്കെ തേവാടിക്കവിതയെ ലേബലൈസ്‌ 
ചെയ്യുന്നതിനപ്പുറം, ആ കവിതയുടെ കാലികമായ നൂതനത്വത്തിലൂന്നി 
യാവണം നാം ചിന്തിക്കേണ്ടത്‌.സെന്‍ബുദ്ധിസ്റ്റുകളുടെ “ഹൈക്കു” 
പോലെ കവിത ധ്യാനാത്മകമായി കുറുകി തിടംവയ്ക്കുന്നത്‌ നാമിവിടെ 
കാണുന്നു. 


നിത്യതയില്‍ നിന്ന്‌ 

അനിതൃതയിലേ- 

ക്കൊന്നെത്തി നോക്കി 

നീര്‍ക്കുമിള തലവലിച്ചുകളഞ്ഞു ! എന്നും 

വിടര്‍ന്നുകൊഴിയുന്ന പൂക്കള്‍ 

നിത്യതയുടെ കാല്‍വയ്പുകളത്രേ ! എന്നും എഴുതിക്കൊണ്ടു തേവാടി 


തയെ ധ്യാനാത്മക്ുമാക്കുമ്പോള്‍, 
2 ഷ്ര്ര്ക..- വാമാറ്റിവ 


ദൈവത്തിന്റെ ഭാഷ സംസാരിക്കുന്ന പൈതല്‍ അതു മറന്നിട്ട്‌ മനുഷ്യ 
ഭാഷ സംസാരിക്കുമ്പോള്‍ വിവേകിയാകുന്നു ! എന്നെഴുതിക്കൊണ്ട്‌ 
കവിതയെ മനുഷ്യപ്പറ്റുള്ളതാക്കുമ്പോള്‍, വിലാസിനിയുടെ കൂന്തലിലി 
രുന്ന്‌ വിഷാദം കൊള്ളുന്ന പനിനീര്‍പ്പൂവിന്‌ ആ മുള്ളുകളുടെ നടുവിലെ 
ന്തൊരാനന്ദമായിരുന്നു ! എന്നെഴുതിക്കൊണ്ടു കവിതയെ പ്രകൃതിയോടു 
ചേര്‍ത്തുനിര്‍ത്തു മ്പോള്‍, പനിനീര്‍പ്പൂവിന്റെയിതളുകളെണ്ണുവാന്‍ 
സഹൃദയനു സമയമില്ല; അതു വേണമെങ്കില്‍ നിരൂപകന്‍ ചെയ്തു 
കൊള്ളട്ടെ ! എന്നെഴുതി കവിതയെ വിട്ടുവീഴ്ചയില്ലാത്ത സൌന്ദര്യാത്മക 
തയോടടടുപ്പിക്കുമ്പോള്‍, എന്റെ സംഗീതത്തിന്റെ ഉറവ മൌനത്താല്‍ പരി 
ശുദ്ധമാക്കപ്പെടട്ടെ....... എന്നെഴുതി കവിതയെ (്രര്‍ത്ഥനാനിരതമാക്കു 
മ്പോള്‍ കവിതയുടെ രൂപമായി ഇന്നു നാം കാണുന്നഗദ്യത്തിന്‌ 
എഴുപതു വര്‍ഷത്തെ പഴക്കമെങ്കിലുമുണ്ടെന്ന്‌ വെളിവാകുന്നുണ്ട്‌. ഒരേ 
വാക്യം കൊണ്ട്‌ ആശയം പൂര്‍ണ്ണമാകുന്നത്‌, ചമത്ക്കാരക്ഷമമായ ഒറ്റ 
ശ്ലോകം, കേവലഗദ്യം എന്നൊക്കെ അര്‍ത്ഥം പറയാവുന്ന മുക്തകങ്ങളാ 
യാണ്‌ തേവാടി കവിതയെ ധ്യാനിച്ചെടുത്തത്‌. 

തേവാടിക്കവിതകള്‍ക്കു ശേഷം അഞ്ചാറുവര്‍ഷത്തിനകം ഗദ്യ 
കവിതയില്‍ നിന്നു കേവലസന്ദര്യാത്മകതയെ പുറന്തള്ളി സ്വാതന്ത്ര്യ 
ബോധത്തെ, സമരവാഞ്ഛകളെ തീവ്രവികാരങ്ങളാക്കി ജ്വലിപ്പിച്ചെടു 
ത്തുകവിതയെഴുതിയ വി.വി.കെ.വാലത്ത്‌ എന്ന കവിയെ നം കാണുന്നു 
ണ്ട്‌. ഇന്നു പലരും മറന്നുകഴിഞ്ഞ ഈ കവിയാണ്‌ യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍, 
ആ ധുനികകവികള്‍ എന്നു വിളിക്കപ്പെട്ട സച്ചിദാനന്ദന്റെയും എ. അയ്യപ്പ 
ന്റെയും പിന്നീടിങ്ങോട്ടു ഗദ്യത്തിലെഴുതിയ പലരുടേ യും കവിതകളി 
ലെ ഗദൃത്തിനു പൂര്‍വ്വമാതൃകകള്‍ നല്കിയത്‌. തൊള്ളായിരത്തി 
നാല്പത്തിരണ്ട്‌ ഏപ്രില്‍ ഒന്‍പതിന്‌ ഇറങ്ങിയ മാതൃഭൂമി ആഴ്ചപ്പതിപ്പില്‍ 
"അയര്‍ലണ്ടിന്റെ ആത്മാവ്‌” എന്ന ശീര്‍ഷകത്തില്‍ ശ്രീ.വാലത്ത്‌ ഒരു 
കവിതയെഴുതിയിരുന്നു. 'സ്വാതന്ത്ര്യം അല്ലെങ്കില്‍ മരണം” എന്നു 
പ്രഖ്യാപിച്ചുകൊണ്ട്‌ ഐര്‍ലണ്ടിന്റെ മോചനത്തിനായി പട നയിച്ച 
ഡിവാലറയെ മുന്‍നിര്‍ത്തി എഴുതിയതാണ്‌ ആ കവിത. (൪0 00 റിദ എന്ന 
ഗാന്ധിജിയുടെ ആഹ്വാനം ഡിവാലറയില്‍ നിന്നു കടം കൊണ്ടതാണ്‌. 
ഒന്നാം ലോകയുദ്ധകാലത്ത്‌ സമരമാരംഭിച്ച്‌ രണ്ടാം ലോകയുദ്ധത്തിനു 
തൊട്ടു മുമ്പ്‌ ബ്രിട്ടീഷുകാരില്‍നിന്നു ഡിവാലറ ഐര്‍ലണ്ടിനു സ്വാതന്ത്ര്യം 
നേടിക്കൊടുത്തു.) 

"അപ്പോള്‍ നാമീ മഴക്കാറുകളുടെ 
നടുവില്‍വച്ച്‌ ആ മഹാനെ നോക്കിക്കാണേണ്ട 
സമയമായിരിക്കുന്നു,ഡിവാലറ...' എന്നിങ്ങനെ തീരുന്നു ആ കവിത. 
മുപ്പത്തിയാറു ഭാഗങ്ങളിലായി വാലത്ത്‌ രചിച്ച സുദീര്‍ഘമായ 
ഗദ്യകാവ്യമുണ്ട്‌-ഞാന്‍ ഇനിയും വരും. 

ഈ സുദിനത്തില്‍ ഞാനെന്റെ ദുര്‍ദ്ദിനം ആഘോഷിക്കും... 


ഏപ്രില്‍-ൂലൈ 2020. ക 


എന്നും 


നീയൊരു അഗാധതയാണ്‌ 
നിന്റെ ആഴം 
എന്റെ ആത്മാഹുതി 
കൊണ്ടാണ്‌ അളക്കപ്പെട്ടത്‌. (21-ഠം ഭാഗം) എന്നും വാലത്ത്‌ എഴുതുമ്പോ 
ള്‍, സച്ചിദാനന്ദന്റെയും അയ്യപ്പന്റെയും അയ്യപ്പപ്പണിക്കരുടെയും ഒന്നും 
കണ്ടുപിടുത്തമായിരുന്നില്ല സാര്‍ത്ഥക ഗദ്യത്തിലൂടെയുള്ള കവിത 
യെഴുത്ത്‌ എന്നുവരുന്നു. വാലത്തിനോടൊപ്പം തന്നെ എം.ഗോവിന്ദനും 
എന്‍. വി.കൃഷ്ണവാരിയരും ഗദ്യകവിതകള്‍ സാര്‍ത്ഥകമായി എഴുതിയി 
ട്ടുണ്ട്‌. ഇതെല്ലാം സംഭവിച്ചത്‌ ചങ്ങമ്പുഴയുടെ പ്രഭാവകാലത്താകയാല്‍ 
അധികമാരുടെയും ശ്രദ്ധ പിടിച്ചുപറ്റിയില്ല. വാലത്തിന്റെയും കൂട്ടാളികളു 
ടെയും ഹൃദ്യമായ ഗദൃത്തിന്റെ താളഗതിയും ടെക്സ്ച്ചറും ഇന്നിന്റെ 
കവിതയിലെ ഗദ്യത്തില്‍ പോലും സൂക്ഷ്മമായി കാതോര്‍ത്താല്‍ 
ഭാവുകനു കേള്‍ക്കാവുന്നതേയുള്ളു. 

ചങ്ങമ്പുഴയുടെ സംഗീതാത്മകമായ വഴക്കത്തില്‍ നിന്ന്‌, 
അയവുകളില്‍ നിന്ന്‌ ആദ്യം പുറത്തുകടന്ന കവി ഇടശ്ശേരി തന്നെയാ 
യിരുന്നുവെന്ന്‌ എന്തുകൊണ്ടാണു പലരും ഓര്‍ക്കാതിരിക്കുന്നത്‌ 
എന്നറിയില്ല. പദ്യത്തില്‍ത്തന്നെ കവിതകുറിക്കുകയും എന്നാല്‍ .ചങ്ങ 
മ്പുഴയുടെ അപ്രതിരോദ്ധ്യമെന്നുതന്നെ പറയാമായിരുന്ന സ്വാധീനത്തില്‍ 
നിന്നു മാറി നില്ക്കുകയും ചെയ്തു, ഇടശ്ശേരി. 
'ഇരുപത്തിമൂന്നോളം ലക്ഷങ്ങളിപ്പോള്‍- 
ച്ചെലവാക്കി നിര്‍മ്മിച്ച പാലത്തിന്മേല്‍ 
അഭിമാനപൂര്‍വ്വം ഞാനേറിനില്പാ- 
ണടിയിലെ ശോഷിച്ച പേരാര്‍ നോക്കി. 
പൂഴിമണലതില്‍പ്പണ്ടിരുന്നു 
പൂത്താങ്കോലേറെക്കളിച്ചതല്ലേ ?' എന്നു തുടങ്ങുന്ന കുറ്റിപ്പുറം പാലം, 
പദ്യത്തില്‍ അന്നുണ്ടായിരുന്ന ഗീതാത്മകമായ ആര്‍ദ്രതയും വഴുക്കലും 
ബോധപൂര്‍വ്വം ചോര്‍ത്തിക്കളഞ്ഞിരുന്നു. എന്നിട്ടും പദ്യമായിനില്ക്കുന്ന 
ഈ കവിത ഗദ്യത്തോടേറെ അടുത്തു നില്ക്കുന്നതായി അനുഭവപ്പെടു 
ന്നു. എന്നല്ല, ഇത്‌ സൂക്ഷ്മവും തീക്ഷ്ണവുമായ ഗദ്യകവിതയെ 
പ്രവചിക്കുക കൂടിചെയുന്നുണ്ട്‌. 
അലരിന്മേല്‍ വാഴ്ച തുടങ്ങകയായ്‌ 
ശിലയും കരിയും സിമന്റുരുക്കും. 
അലറിക്കുതിച്ചങ്ങു പായുകയായ്‌ 
ടയറും പെട്രോളും പകലിരവും.. എന്നിങ്ങനെ തുടര്‍ന്നു വായിക്കുമ്പോള്‍ 
പദ്യത്തില്‍ കലരുന്ന ഗദ്ൃസ്വഭാവം നാം കവിതയുടെ തീവ്രതയായി തിരി 
ച്ചറിയുന്നു. അതുകൊണ്ടാണു ചങ്ങമ്പുഴയെ സ്വകീയവും പദ്യത്തിലുള്ള 
തുമായ ഡിക്ഷന്‍ കൊണ്ടു മറികടക്കാന്‍ ആദ്യം തുനിഞ്ഞിറങ്ങിയത്‌ 
ഇടശ്ശേരിയാണെന്നു വരുന്നത്‌. 
വൃത്തം ആടയും അലങ്കാരം ആഭരണ വുമായേ ഭാരതീയര്‍ 


വ്ാാമഃറ്റിവ്‌ 


കണ്ടിട്ടുള്ളു. അലങ്കാരം കാവ്യത്തിന്റെ ജീവന്‍ തന്നെയെന്നു വ്യാഖ്യാനി 
ച്ചുവച്ചവരുമുണ്ട്‌. ൧ന്ഥിഗദിടനഥട, മന്ധഥിഠധ്വ, ലിഥി-ടിനട്ഠന തുടങ്ങി 
എലിയട്ടിന്റെ 00]ലഠ്ഥട ഠാന്ഭദ്്ശ വരെ അലങ്കാരത്തിന്റെ അലമാരയില്‍ 
വയ്ക്കാവുന്നതാണെന്നു അലങ്കാരപക്ഷവാദികള്‍ പറയുന്നുണ്ട്‌. ഇവയൊ 
ക്കെത്തന്നെ ആചാര്യനായ ആനന്ദവര്‍ദ്ധനന്റെ വ്യഞ്ജന തന്നെയെന്ന്‌ 
അമേരിക്കന്‍ നവനിരുപണത്തിന്റെ അപ്പസ്തോലനായ ക്ലീന്ത്‌ ബ്രൂുക്സി 
നോട്‌ അയ്യപ്പപ്പണിക്കര്‍ ഒരു സംഭാഷണമദ്ധ്യേ പറഞ്ഞത്‌ ഇവിടെ 
ഓര്‍ത്തുപോകുന്നു. ബിംബങ്ങള്‍ സ്വയം സംസാരിക്കുന്ന വാങ്മയങ്ങ 
ളാണു താനും. സാര്‍ത്ഥകമായ ഒരു ബിംബം അവതരിപ്പിക്കാന്‍ കഴി 
ഞ്ഞാല്‍ ജീവിതംതന്നെ ധന്യമാകുമെന്നുപറഞ്ഞത്‌ എസ്രാപാഠണ്ടാണ്‌. 
കവിതയുടെ സത്താപരമായ സവിശേഷതയാണ്‌ വ്യഞ്ജന. വ്യഞ്ജിപ്പി 
ക്കാനൊന്നുമില്ലെങ്കില്‍ എങ്ങനെ കാവ്യമുണ്ടാകും ? അപ്പോള്‍, വ്യഞ്ജി 
പ്പിക്കാനെന്തെങ്കിലും ഉണ്ടാവുക എന്നതാണു പ്രധാനം. വ്യഞ്ജിപ്പിക്കാ 
നുള്ള രീതിയുമായി ബന്ധപ്പെട്ടതാണു വൃത്തവും അലങ്കാരവുമൊക്കെ 
എന്നു സമ്മതിച്ചാല്‍ ത്തന്നെ, പ്രമേയത്തിനനുയോജ്യമായ വൃത്തവും 
അലങ്കാരവും പ്രതിഭാശാലികള്‍ കണ്ടെത്തി ഉപയോഗിക്കുന്നത്‌ കാവ്യ 
ത്തിന്റെ വിജയത്തിനു നിദാനമാകുന്നുണ്ട്‌. അതുപോലെ, സാമ്യമൂലകാ 
ലങ്കാരങ്ങള്‍ സ്പര്‍ശിക്കാതെ, കുറഞ്ഞപക്ഷം രൂപകപ്പെടുത്തലെങ്കിലു 
മില്ലാതെ,ബിംബങ്ങള്‍ നിലനില്ക്കുമെന്നു കരുതാനാവില്ല. കവിതയുടെ 
പര്യമ്പുറം വെടിപ്പാക്കി നിര്‍ത്തുന്ന അലംകൃതികള്‍ മാത്രമാണു 
വൃത്താലങ്കാരങ്ങള്‍ എന്നുള്ള വാദഗതി നിലനില്ക്കുന്നതിനാലാണ്‌ 
ആനുഷംഗികമായി ഇത്രയും കുറിച്ചത്‌. 

ആധുനികം, അനന്തരം 


തൊള്ളായിരത്തി എഴുപതുകളില്‍ കെഴ്ടുക്കറ്റുയരത്തി, കാടു 
ക്ൂലൂക്ക്യംണ്‌ മലയാളത്തില്‍ 'ആധുനികത'യെ എഴിന്നള്ളിച്ചത്‌. 
'ഹരിശ്രീ' എന്ന പുസ്തകം സച്ചിദാനന്ദന്‍ എഡിറ്റുചെയ്തിറക്കിയത്‌ തന്റെ 
“അവതാളിക'യോടുകൂടിയാണ്‌. ചങ്ങമ്പുഴച്ചെളിപുരണ്ട, വള്ളത്തോള്‍ 
ക്കുഴിയില്‍ വീണ വൈലോപ്പിള്ളിയേയും കുഞ്ഞിരാമന്‍നായരേയും 
ഒക്കെ അടച്ചു തെറിവിളിച്ചു കൊണ്ടായിരുന്നു ആ “അവ താളിക' 
വിലസിയത്‌. സച്ചിദാനന്ദന്റെ തന്നെ എഴുത്തച്ഛനെഴുതുമ്പോള്‍ എന്നകവി 
തയും, 'അരിവാങ്ങിക്കാന്‍ കാശില്ലാഞ്ഞ്‌ തുണിവാങ്ങിക്കാന്‍ കാശില്ലാ 
ഞ്ഞ്‌, വിഷം വാങ്ങിക്കാനും കാശില്ലാഞ്ഞ്‌ തങ്കപ്പന്‍ സ്വന്തം തുടയ്ക്കിട 
യില്‍ കെട്ടിത്തുങ്ങിച്ചത്തു! എന്ന എം. ഗോവിന്ദന്റെ കവിതയുമൊക്കെ 
ആ പുസ്തകത്തിലുണ്ടായിരുന്നതായി ഓര്‍ക്കുന്നു. (ഗോവിന്ദന്റെ 
വരികള്‍ ഓര്‍മ്മയില്‍ നിന്ന്‌) അയ്ുപ്പപ്പണിക്കരുടെ കുരുക്ഷേത്രത്തില്‍ 
തുടങ്ങുന്നു എന്നു നിരുപകര്‍ പറഞ്ഞിട്ടുള്ള ആധുനികത പക്ഷേ, ശില്പ 
പരവും പ്രമേയപരവുമായ നവീകരണത്തിന്റെ ഉണര്‍വ്വുകള്‍ മുന്നില്‍ 
കണ്ടിരുന്നു. കവിതയുടെ ഇന്നത്തെ അവസ്ഥ ഇതൊന്നും മുന്നില്‍ 


ഏപ്രില്‍-ളൂലൈ 2010. 


ക്കാണുന്നില്ല. ആയിരം കവിതകള്‍ വായിച്ചാല്‍ കഷ്ടിച്ചു 
പാരായണക്ഷമമായ മുന്നോ നാലോ കവിതകള്‍ ലഭിച്ചുവെന്നു 
വരാം.ചിലപ്പോള്‍,ഭാഗ്യമുണ്ടെങ്കില്‍, 
ഒരു നല്ല കവിതയും കണ്ടേക്കാം. ഓണക്കാലകവിതകള്‍ മുഴു വന്‍ 
പരിശോധിച്ചപ്പോള്‍ ,ഞാനിഷ്ടപ്പെടുന്ന കവിയുടെ ഒരു കവിത കണ്ടു 
മാധ്യമം ഓണപ്പതിപ്പില്‍. ശ്രീ.കല്പറ്റ നാരായണന്റെ 'വളര്‍ച്ച' എന്ന 
കവിത. 

മരിച്ചെന്നു കരുതി 

കുഞ്ഞുങ്ങള്‍ക്കു 

വളരാതിരിക്കാനാവുമോ ?” എന്നു തുടങ്ങുന്ന കവിതയിലെ 
കുഞ്ഞുങ്ങള്‍ നമ്മുടെ കുടെത്തന്നെയുണ്ടെന്നനുഭവിപ്പിക്കുന്ന 
വാങ്മയങ്ങളിലൂടെ കവിതയും വളരുന്നു. 

'ചില കളവുകള്‍ പിടിക്കാനാവാത്തത്‌ 

ചില ഒച്ചയുടെ ഉടമകളെ കണ്ടെത്താനാവാത്തത്‌ 

പിന്നില്‍ നിന്നും ഉന്തിയതാരാണെന്നു 

മനസ്സിലാകാത്തത്‌ 

വിളക്കുതിയത്‌ ആരാണെന്നു പറയാനാവാത്തത്‌ 

അതുകൊണ്ടാണ്‌ എന്നെഴുതി 

ഉള്ളുനനച്ചും ഭയപ്പെടുത്തിയും 

'അരിയിടുമ്പോള്‍ 

അറിയാതെ കൂടുതലിടുന്നുണ്ട്‌ 
ഓരോ അമ്മയും ഇപ്പോഴവനു പഴയതുപോലെ മതിയോ ?' എന്നെഴുതി 
മാതൃ സ്‌നേഹത്തിന്റെ വര്‍ഷര്‍ത്തു കൊണ്ടു നമ്മുടെ ഭാവുകത്വത്തിനു 
മേല്ക്കൂര പണിതു നല്കിയും നാരായണന്‍ എന്ന കവി നമ്മെ 
സ്പര്‍ശിക്കുന്നു. നല്ല നാലഞ്ചു വാക്ക്‌ ഹൃദയം കൊണ്ടുച്ചരിച്ചാല്‍, 
ഉച്ചാരത്തില്‍ ജീവിതത്തിന്റെ പൊടിപ്പുകളും നനവുകളും വന്നു 
നിറയുന്നുവെങ്കില്‍, ഉച്ചരിക്കുന്നവനു പ്രതിഭ യുടെ 
അല്പവിലാസമെങ്കിലുമുണ്ടെങ്കില്‍ അതു കവിത യായിപ്പോകുമെന്ന 
തിനു തെളിവാണ്‌ ഈ കവിത. പ്രതിഭയുള്ളവര്‍ക്കേ തനതായ ഉച്ചാരങ്ങള്‍ 
നിര്‍മ്മിച്ചെടുക്കാനാവൂ. ഉച്ചാരങ്ങളില്‍ ജീവിതം ക്ലിഷ്ടതയേതുമില്ലാതെ 
കോരി നിറയ്‌ ക്കാനാവു. ഇത്തരം കവിതയുടെ രൂപം ഗദ്യമാകാതെ 
തരമില്ല. ഭാവുകന്‍ അതു സര്‍വ്വാത്മനാ സ്വീകരിക്കുകയും ചെയ്യും. 

നല്ലതെന്തെങ്കിലും ചെയ്യുമെന്നു (പതീക്ഷ നല്കുന്നവര്‍ 
മുഖ്യധാര യുടെ നിരങ്കുശമായ ആകര്‍ഷണത്തില്‍ പെട്ടു 
മുടിഞ്ഞുതീരാനുള്ള പ്രവണത കാട്ടാറുണ്ട്‌. 'ടെഡ്മി'ല്ലിന്റെ 
പരസ്ൃത്തിനുപയോഗിക്കാവുന്ന തരത്തില്‍ ഉയര്‍ച്ച” എന്ന കവിത 
മാധ്യമം ആഴ്ചപ്പതിപ്പില്‍ (2009 ഒക്‌ ടോ.26) നാരായണന്റേതായി 
(്രതൃക്ഷപ്പെടുമ്പോള്‍, പക്ഷേ, 'വളര്‍ച്ച'യിലെ ധ്യാനസൂുക്ഷ്മതയും 
അയത്ന ലാളിത്യവും ആര്‍ദ്രമാധുര്യവും നഷ്ടപ്പെടുന്നതായി 


.. ൨0ഒ൭റിവ്‌ 


കാണുന്നു. കണ്ണാടിയെ രൂപപ്പെടുത്തലുകളുടെ വൈവിദ്ധ്യങ്ങളില്‍ 
അവതരിപ്പിക്കുന്ന 'ഛായാഗ്രഹിണി' എന്ന മാതൃഭൂമി (2009 നവംബര്‍ 
-ന)ക്കവിതയിലാകട്ടെ നാരായണന്‌ അവകാശ പ്പെടാവുന്ന കൈയടക്കം 
നഷ്ടപ്പെട്ട്‌ അനാവശ്യസ്ഥാല്യത്തിലേക്കു കൂപ്പു കുത്തുന്നതു നാം 
കാണുന്നു. ഇത്തരത്തിലുള്ള ദുഷിപ്പുകള്‍ എഴുത്തുകാരന്‍ ധാരാള 
മെഴുതാന്‍ നിര്‍ബ്ദദ്ധനാകുമ്പോള്‍ കടന്നുകൂടുന്നതാണെന്നു നാം 
ഓര്‍ക്കണം. 

മാനകഭാഷ ബോധപൂര്‍വ്വം തിരസ്കരിച്ച്‌ ഗ്രാമ്യവ്യവഹാരഭാഷ 
യില്‍ ഒരു സംഭാഷണം അവതരിപ്പിച്ചുകൊണ്ട്‌ അന്‍വര്‍ അലി മലയാളം 
വാരികയില്‍ (2009 ആഗ..29) എഴുതിയിരിക്കുന്ന 'ഒരിച്ചെരെ സ്വാതന്ത്ത്യം' 
എന്ന രചന നോക്കുക. 
ഒരിച്ചെരെ സ്വാതന്ത്യം 
ഞാനെടുത്തെന്നു വച്ച്‌... 
ബാക്കി അവിടിരിപ്പുണ്ടെടീ 
നെനക്കോ നെന്റെ മക്കള്‍ക്കോ 
കാഞ്ഞുപോയ നിന്റെ... 
തന്തയ്ക്കു പറഞ്ഞാലോണ്ടല്ലോ 
നീ ഒലത്തുമെടി... ഇങ്ങനെ തുടങ്ങുന്ന കവിത അവസാനിക്കു 
ന്നതിങ്ങനെ : 
നിലാവു വീഴുമ്പം എന്തൊരു 
ഭംഗിയാ വെള്ളത്തിന്‌ 
നല്ല മലത്തിന്റെ മഞ്ഞനിറം. 
എന്റെ ഖല്‍ബിലെ വെണ്ണിലാവു നീ 
നല്ല പാട്ടുകാരാ... സിനിമാപ്പാട്ടിലെ കാല്പനികമായ പ്രണയ 
സങ്കല്പത്തെ മലത്തിന്റെ മഞ്ഞനിറവുമായി പാരസ്പര്യപ്പെടുത്തി 
ആക്ഷേപിച്ചു പഹസിക്കുന്നുവെന്നല്ലാതെ എന്താണിതിലുള്ളത്‌ ? മലത്തി 
ന്റെ ദുര്‍ഗന്ധവും അതിനോടു നമുക്കു തോന്നുന്ന ജുഗുപ്സയും പ്രണ 
യത്തിനോടു തോന്നണമെന്നാണെങ്കില്‍........... 
അന്‍വറിനോടു നമുക്കൊന്നും പറയുവാനുണ്ടാവില്ല. ഇതു കവിതയോ 
കവിതാഭാസമോ പുലയാട്ടോ എന്നു പഴമക്കാര്‍ ചോദിച്ചുപോയാല്‍ 
തെറ്റേതും പറയാനാവില്ല. വമ്പിച്ച ഭാവുകത്വവ്യതിയാനമാണ്‌ ഈ കവിത 
കുറിക്കുന്നത്‌ എന്നൊക്കെ കവിയുടെ പുറം ചൊറിഞ്ഞുകൊടുത്തു 
കൊണ്ടു പുതുനിരൂപകര്‍ക്കു പാടി നടക്കാം. പക്ഷേ ഇതാണ്‌ ഉത്തരാധു 
നികമെന്നു വിശേഷിപ്പിക്കപ്പെടുന്ന കവിത വാഗ്ദാനം നല്കുന്ന ഭാവുക 
ത്വമെങ്കില്‍ അതു തങ്ങള്‍ക്കു വേണ്ട എന്നു ഭാവുകര്‍ തീരുമാനിച്ചു 
പോകും. ഇത്തരത്തിലുള്ളതോ ഇതിലും നിലവാരം താഴ്ന്നതോ ഒറ്റവായ 
നയ്ക്കു പോലും ഉപകരിക്കാത്തതോ ആയ ആയിരക്കണക്കിനു രചന 
കളാണു മലയാളത്തില്‍ ഉണ്ടായിക്കൊണ്ടിരിക്കുന്നത്‌. 


ഏപ്രില്‍-ഒൂലൈ 2010 


കവിജനപ്പെരുപ്പം 


കവികളുടെ എണ്ണവും കവിത വായിക്കുന്നവരുടെ എണ്ണവും 
വിപരീതാനുപാതത്തില്‍ വളരുന്നത്‌ ഒരു പക്ഷേ. കേരളത്തില്‍ മാത്രമായി 
രിക്കുമെന്നു തോന്നുന്നു. രചനയില്‍ ഒരു നിയമവും പാലിക്കേണ്ടതില്ല 
എന്നുവന്നതു മാത്രമാണോ ഈ കവിജനപ്പെരുപ്പത്തിനു കാരണം ? ഒരു 
നാട്ടില്‍ എല്ലാവരും കവികളാണെങ്കില്‍ ആ നാടിനെ ദൈവനാട്‌ എന്നും 
ആ കാലത്തെ ദൈവകാലമെന്നും ഞാന്‍ വിളിക്കും. നിര്‍ഭാഗ്യവശാല്‍, 
ഇവിടെ, ഇപ്പോള്‍ കവിത എന്ന ശീര്‍ഷകത്തിനു താഴെ പ്രത്യക്ഷപ്പെടു 
ന്നതു മഴുവന്‍ കാവ്യാഭാസമായി മാറിയിരിക്കുന്നു. കവിതയില്ലാത്ത 
ലോകം ദരിദ്രവും ശുഷ്കവും നിര്‍വ്വികാരവുമായിരിക്കും.അതു ജല 
രഹിതവും സ്വപ്നരഹിതവും സ്‌നേഹരഹിതവുമായിരിക്കും.ഇത്‌ 
അങ്ങനെയുള്ള കാലമാകുന്നു. 
അനുഭൂതിയുടെ പച്ചത്തുരുത്തു ഭാവുകനു മുന്നില്‍ തുറന്നു 
വയ്ക്കുന്നതാവണം കവിത. പുതുരചനകളില്‍ തൊണ്ണൂറ്റിയൊമ്പതും ആ 
പച്ചത്തുരുത്തിലേക്കുള്ള വാതില്‍ കൊട്ടിയടയ്ക്കുന്നവയാണ്‌. തന്റെ 
ഭാവുകത്വം സമൃക്കാണെന്നു സ്വയം വിശ്വസിക്കുകയും അതു മറ്റുള്ള 
വരെക്കൊണ്ട്‌ അംഗീകരിപ്പിക്കുകയും ചെയ്യുകയാണിവര്‍ ചെയ്യുന്നത്‌. 
സാങ്കേതികവിദ്യകളുടെ വിസ്‌ഫോടനം, ആഗോളീകരണത്തി ന്റെ 
ചടുലസന്നിവേശം, അറിവിന്റെയും അധികാരത്തിന്റെ പുത്തന്‍ സമസ്യ 
കള്‍, യാന്ത്രികതയും മാനുഷികതയും തമ്മിലുള്ള സംഘര്‍ഷം, വിപണി 
യുടെ കടന്നുകയറ്റം, അധിനിവേശങ്ങളുയര്‍ത്തുന്ന ആയിരം പ്രശ്ന 
ങ്ങള്‍,ജലയുദ്ധം, അസന്തു ലിതപാരിസ്ഥിതികം....... ഇങ്ങനെ വല്ലാതെ 
കുഴഞ്ഞു ഭയജനകമായപരിസരമാണു പുത്തനെഴുത്തുകാരെ വിഹ്വല 
രാക്കേണ്ടിയിരുന്നത്‌. ആ വിഹ്വലതകള്‍ സമര്‍ത്ഥമായി പക്ഷേ, കവിത 
യില്‍ ആവിഷ്കരിക്കാന്‍ വളരെക്കുറച്ചു “പേര്‍ക്കു പോലും കഴിയാതെ 
വരുവെന്നതാണ്‌ പുത്തന്‍തലമുറ പ്രമേയപരമായി നേരിടുന്നപരാജയം. 
കവിതയുടെ വായനക്കാര്‍ കവികള്‍ മാത്രമായിരിക്കുന്നു.എന്നല്ല, 
കവികള്‍ സ്വന്തം കവിതമാത്രമേ വായിക്കൂ എന്ന അവസ്ഥയുമുണ്ട്‌. 
പാരായണത്തില്‍ ഒരുതരം നാര്‍സിസം കടന്നുകുടിയിരിക്കുന്നു. സ്വന്തം 
നിര്‍മ്മിതി ഉത്തമമെന്നു വിളിച്ചുകൂവാന്‍ ആളെക്കൂട്ടാനും കവികള്‍ 
തന്നെയാണിറങ്ങുന്നത്‌.സ്വന്തം കവിതയൊഴിച്ചു മറ്റൊന്നും നോക്കിക്കൂടാ 
എന്ന നാര്‍സിസ്റ്റ്‌ മനോഭാവം, താന്‍ എഴുത്തച്ഛന്റെ രാമായണം 
കിളിപ്പാട്ടോ പൂന്താനത്തിന്റെ ജ്ഞാനപ്പാനയോ വായിച്ചിട്ടില്ലെന്ന്‌ 
അഭിമാനപൂര്‍വ്വം പറയാന്‍ ഇവര്‍ക്കു പ്രേരണയാകുന്നു. കവിതയെഴു 
ത്തിന്‌ ചില മിനിമം യോഗ്യതകള്‍ ആവശ്യമാണെന്നു നിഷ്ക്കര്‍ഷി 
ക്കണം. കണ്ണശ്ശരാമായണം, രാമായണം കിളിപ്പാട്ട്‌, കൃഷ്ണഗാഥ, 
നമ്പിയാരുടെ ശ്രീകൃഷ്ണവിജയം, ആശാന്റെ ചിന്താവിഷ്ടയായ സീത, 
കരുണ, നളിനി, ലീല വള്ളത്തോളിന്റെയും ഉള്ളൂരിന്റെയും എതെങ്കിലും 
ലു ഖണ്ഡകാവ്യങ്ങള്‍ ഇടപ്പള്ളി, ചങ്ങമ്പുഴ, ഇടശ്ശേരി, വൈലോപ്പി 
ടു... വാക്കറ്റിവ്‌ 
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ള്ളി, പി., ജി., സച്ചിദാനന്ദന്‍, അയ്യപ്പപ്പണിക്കര്‍, കടമ്മനിട്ട, കെ.ജി.ശങ്കരപ്പി 
ള്ള, ബാലച്ര്ദ്രന്‍ ചുള്ളിക്കാട്‌ തുടങ്ങിയവരുടെ ഏതെങ്കിലും മൂന്നാലു 
കവിതകള്‍ വീതം എന്നിങ്ങനെയുള്ളവ രണ്ടാവര്‍ത്തിയെങ്കിലും കുത്തി 
യിരുന്നു വായിച്ചാല്‍ ലഭിക്കുന്ന വ്യുത്പ്പത്തിയും ഭാഷാപരിചയവും 
കവിതയെഴുതുന്നവനുണ്ടാവണമെന്നു നിഷ്‌ക്കര്‍ഷിച്ചാല്‍ ഇന്നു 
കവിതയെഴുതുന്നവരില്‍ തൊണ്ണൂറു ശതമാനവും എഴുത്തു നിര്‍ത്തി 
ക്കിട്ടും. നാലുഭാഷാ വൃത്തങ്ങളിലെങ്കിലും അന്‍പതുവരി വച്ച്‌ എഴുതി 
ശീലമില്ലാത്തവര്‍ കവിതയെഴുതിക്കൂടാ എന്നും തീരുമാനമെടുക്കണം. 
ലക്ഷം കവികളുള്ള കേരളത്തില്‍ പടുമുളകളും കളകളും ഒഴിവാക്കാന്‍ 
എന്തെങ്കിലും കളനാശിനികള്‍ പ്രയോഗിക്കാതെ തരമില്ല എന്ന അസസ്ഥ 
സംജാതമായിരിക്കുകയാണ്‌. 

പ്രസിദ്ധീകരണത്തിനു സുലഭസൌകര്യം ലഭിച്ചിട്ടുള്ള ഭാഗ്യവാ 
ന്മാരും (ഇവര്‍ പ്രതമാപ്പീസുമായി ഏതെങ്കിലും തരത്തില്‍ ബന്ധപ്പെട്ടവ 
രായിരിക്കും) സ്വന്തം ശരീരമെഴുത്തു നടത്താനും തെറിയെഴുതാനും 
തയ്യാറുള്ള പെണ്ണുങ്ങളും എഴുതിക്കുട്ടുന്ന പുത്തന്‍ രചനകള്‍ ആയിര 
ത്തില്‍ തൊള്ളായിരത്തിത്തൊണ്ണൂറ്റിഒന്‍പതും പടുമുളകളോ കളകളോ 
ആണ്‌. പ്ര്രമാസികകള്‍ക്ക്‌ ഇപ്പോള്‍ സ്ഥിരം എഴുത്തുകാരുടെ സംഘ 
ങ്ങള്‍ തന്നെയുണ്ട്‌. അവര്‍ മാറിമാറി പടച്ചുവിടുന്നതാണു സാഹിത്യവും 
കവിതയുമെന്നു ഭാവുകനെ വിശ്വസിപ്പിക്കേണ്ട ബാദ്ധ്യതയും ഇവരില്‍ 
ത്തന്നെ വന്നുചേരുന്നു. ചുരുക്കത്തില്‍, ഒരു നാടിന്റെ സമകാലികഭാവു 
കത്വനിര്‍മ്മിതി പരരമാസികകളോടു ചേര്‍ന്നുവര്‍ത്തിക്കുന്ന മാഫിയാ 
സംഘങ്ങള്‍ക്കു നമ്മള്‍ വിട്ടുകൊടുത്തിരിക്കുന്നു! പ്രതിഭയുള്ള സാഹിത്യ 
നായകന്മാര്‍ കുരുപ്പിടിപ്പിച്ചും വികസിപ്പിച്ചും വൃതിയാനം വരുത്തിയും 
സദാസഞ്ചലിതമായിക്കൊണ്ടിരിക്കേണ്ട ഭാവുകത്വം, പ്രതമാസികകളുടെ 
സബ്‌എഡിറ്ററന്മാരും അവരെ (്പീണിപ്പിച്ചുനിര്‍ത്തുന്ന വരാന്ത സംഘ 
ങ്ങളുംകൂടി തീരുമാനിക്കുന്ന അവസ്ഥയിലേക്കു കാര്യങ്ങള്‍ നീങ്ങിയിരി 
ക്കുന്നു. നമ്മുടെ സാഹിത്യം വിശിഷ്യാ, കവിത അപചയത്തിന്റെ വാതി 
ല്ക്കലെത്തി നില്ക്കാന്‍ ഇതും കാരണമായിട്ടുണ്ട്‌. 


* വീരാന്‍കുട്ടിയും എസ്‌. ജോസഫും റഫീക്‌ അഹമ്മദും എം. ആര്‍ 
രേണുകുമാറും അടങ്ങുന്ന പുതിയനിര ചില അവ്യക്തമായ പ്രതീക്ഷകള്‍ 
വച്ചുനീട്ടുന്നില്ലേ എന്നു ചിലപ്പോഴൊക്കെ സംശയിച്ചിട്ടുമുണ്ട്‌. പക്ഷേ, 
അവ തീരെ അവ്യക്തമായിത്തന്നെ നില്ക്കുകയാണിപ്പോഴും.....ഒരു 
പതിറ്റാണ്ടായിട്ടും ഒന്നുമങ്ങോട്ടു തെളിഞ്ഞുവരുന്നതുമില്ല. 
5555555555 മാസങ്ങള്‍ക്കു മുമ്പ്‌ ശ്രീ. കാവാലം ബാലചന്ദ്രന്‍ ഈ 
ലേഖനം അയച്ചുതന്നിരുന്നു. പ്രസിദ്ധീകരണത്തിന്‌ വൈകി. അതു 
കൊണ്ടാണ്‌ 2009-ഓണപ്പതിപ്പിലെ കവിതകള്‍ ലേഖനത്തില്‍ പരാമർശി 
ക്കപ്പെട്ടത്‌. 
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ലഖനം 


വാക്കിരു നിന്ന്‌ തഅദറിവിലെക്ക്‌ 


പി.എന്‍.വിജയന്‍ 


്രക്കറിവി'ന്റെ പതിവുലക്കങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ വ്ൃത്യസ്തമാണ്‌ 
ഇത്തവണത്തെ വായനാനുഭവം. ചെറുകഥാ പതിപ്പായി പുറത്തിറങ്ങിയ 
ഈ ലക്കം ഇന്നത്തെ ദുരവസ്ഥകളുടെ വേര്‍ക്കാഴ്ചകള്‍ കൊണ്ടും നാള 
ത്തെ ദുഃസ്വപ്നങ്ങളുടെ ദൂരക്കാഴ്ചകള്‍ കൊണ്ടും സമാനപതിപ്പുകളുടെ 
സാധാരണ സ്വഭാവത്തെ ധീരമായി വെല്ലുവിളിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 

കഥകളെ പരിചയപ്പെടുത്തിക്കൊണ്ട്‌ പ്രതാധിപര്‍ സൂചിപ്പിച്ച 
സര്‍ഗ്ഗ പ്രതിഭകളുടെ ത്രിമാന സാദ്ധ്യതകള്‍ പങ്കിടുന്ന സമ്മാനിത 
കഥകളിലെ വിഷയങ്ങളുടെ തനിമയും അവയുടെ സംവിധാന 
ര്രമങ്ങളിലെ സുതാര്യതയും പുതിയ പ്രതീക്ഷകള്‍ക്ക്‌ വകതരുന്നുണ്ട്‌. 
നേര്‍ക്കാഴ്ചകളില്‍ നിന്ന്‌ വേര്‍ക്കാഴ്ചകളിലേക്കും ഉള്‍ക്കാഴ്ചകളില്‍ 
നിന്ന്‌ ദൂരക്കാഴ്ചകളിലേക്കും ഉള്ള വളര്‍ച്ചയുടെ സംഘഗാനമാണ്‌ ഈ 
കഥകളുടെ ഇടനിലങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ ഉയരുന്നത്‌. 

(്പഥമഗണനീയമായ കഥ ബ്രിട്ടീഷ്‌ ഫുഡ്‌ ഇന്ത്യാ ലിമിറ്റഡ്‌ 
ഒരു ചെറുകഥയുടെ ശീര്‍ഷകത്തെക്കുറിച്ചുള്ള പൊതുധാരണയെ 
അട്ടിമറിച്ചു കൊണ്ട്‌, ഇന്ത്യാ ചരിത്രത്തിലെ കറുത്തൊരദ്ധ്യായത്തെ 
ലളിതമായി സൂചിപ്പിക്കുന്നു. അതോടൊപ്പം അതിന്റെ ആസുരമായ 
വാണിജ്യ താല്‍പര്യത്തെ നിശിതമായി വിമര്‍ശിക്കുന്ന വിധത്തിലാണ്‌ 
ശില്പപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നത്‌. പ്രതികരണത്തിന്റെ ഒഴുക്കിനെ പ്രതി 
രോധത്തിന്റെ വളവുതിരിവുകള്‍ ഏറ്റെടുക്കുമ്പോള്‍ കാലിക പ്രസക്തി 
യുടെ പകല്‍ വെളിച്ചം കച്ചവടത്രന്തങ്ങളുടെ ഭീകരതയെ പൊളിച്ചു വായി 
ക്കുന്നുണ്ട്‌. പ്രലോഭനങ്ങളുടെ കുത്സിത മാര്‍ഗ്ഗങ്ങളിലൂടെ സ്ത്രീ മനസ്സി 
ന്റെ ലോലതകളെ വിദഗ്ദമായി ചൂഷണം ചെയ്തുകൊണ്ട്‌ കമ്പനി ലാഭ 
കോടികള്‍ ഉറപ്പുവരുത്തുമ്പോള്‍ ആഘോഷങ്ങള്‍ക്കുശേഷം ബാക്കിയാ 
വുന്ന ആരോഗ്യപ്രശ്നങ്ങളിലേക്കാണ്‌ കഥാകൃത്ത്‌ മുന്നറിയിപ്പിന്റെ 
പൊള്ളുന്ന വരകള്‍ നീട്ടുന്നത്‌. 

മാസങ്ങള്‍ക്കു മുമ്പ്‌ “മാതൃഭൂമി'ആഴ്ചപ്പതിപ്പില്‍ രാമനുണ്ണിയുടെ 
ഒരു കഥയുണ്ടായിരുന്നു. പുരുഷബീജങ്ങളുടെ അതിക്രമങ്ങള്‍ക്ക്‌ തടയി 
ടാന്‍ ശാസ്ത്രീയമായ ഇടപെടലുകള്‍ സമര്‍ത്ഥമായി പ്രയോജനപ്പെടു 
ത്തുന്ന ഒരു നവീന പരീക്ഷണത്തെ വിചാരണ ചെയ്യുന്ന ഒരു കൃത്രിമ 
രചന. അപമൃത്യു സംഭവിച്ച പുരുഷബീജങ്ങള്‍ തിരിച്ചടിക്കാന്‍ ഉയിര്‍ 
ത്തെഴുന്നേല്‍ക്കുന്ന ഒരു സാഹചര്യം കൂടി അതില്‍ വിഭാവനം ചെയ്തി 
ട്ടുണ്ട്‌. രാമനുണ്ണിയുടെ കഥയിലെ താക്കീതിന്റെ തുടര്‍ച്ചയാണ്‌ 


ബി. ജോസുകുട്ടിയുടെ കഥയില്‍ തിളച്ചുമറിയുന്നത്‌. എന്നാല്‍ രാമനുണ്ണി 


വാക്കറവ്‌ 


യുടെ ശൈലിയിലെ വിവരസാങ്കേതിക ശാസ്ത്ര ശബ്ദാവലിയുടെ 
വേലിയേറ്റം ജോസുകുട്ടിയെ അക്രമിച്ചിട്ടില്ലെന്നത്‌ ആരോഗ്യകരമായ ഒരു 
കാര്യമാണ്‌. മിതത്വം അടിവരയിടേണ്ട ഒരു മാതൃകയാണെന്നത്‌ കൂടി 
ഈ കഥയ്ക്ക്‌ അവകാശപ്പെടാം. 

രണ്ടാമത്തെ പരിഗണനക്കു വരുന്നത്‌ രാജീവ്‌. ജി. ഇടവയുടെ 
'ചരിത്രപുസ്തകം പറയാത്തത്‌ എന്ന്‌ കഥയാണ്‌. ഈ കഥയിലെ ശില്‍പപരമായ 
സവിശേഷത പാക്കിസ്ഥാന്‍ ജയിലില്‍ ക്രൂരമായ പീഡനങ്ങള്‍ക്കു 
വിധേയനാവുന്ന ഇന്ത്യന്‍ സൈനികന്റെ തിക്താനുഭാവങ്ങളുടെ ചിത്രീകരണ 
ത്തിനു സമാന്തരമായി ഇണക്കിച്ചേര്‍ത്ത സമുന്നതനായ ഇന്ത്യന്‍ നേതാവിന്റെ 
പാക്കിസ്ഥാന്‍ സന്ദര്‍ശനവേളയിലെ സൌഹൃദ പ്രകടനങ്ങള്‍ക്കിടയില്‍ 
അലയടിക്കുന്ന ആഹ്ലാദത്തിന്റെ ആരവങ്ങളാണ്‌. ഇതിനെ കൂടുതല്‍ 
ഉന്മിഷത്താക്കുന്നത്‌ അതിര്‍ത്തിയില്‍ നിന്ന്‌ പിടിക്കപ്പെട്ട ഇന്ത്യന്‍ സൈനികന്‍ 
അഞ്ചുനേരവും നമസ്ക്കരിക്കുന്ന മുസ്ലിമാണ്‌ എന്നതാണ്‌. 

പാക്കിസ്ഥാനിലെ സൈനികര്‍ അവരുടെ മതബോധവും ദേശീയ 
ബോധവും ഇന്ത്യന്‍ സൈനികനെതിരെ കര്‍ക്കശമായി ഉപയോഗിക്കുന്നത്‌ 
അയാള്‍ ശ്ര്രുപക്ഷത്തായിപ്പോയതുകൊണ്ടുമാതമല്ല. തങ്ങള്‍ക്ക 
നുകൂലമായി അയാളെ മാറ്റിയെടുക്കാന്‍ കഴിയാതെ പോയതുകൊണ്ടു 
കൂടിയാണ്‌. ശത്രുരാജ്യങ്ങള്‍ക്കിടയിലെ സന്ധിസംഭാഷണങ്ങളും സാഹൃദ 
സന്ദര്‍ശനങ്ങളും പരിഹാസ്യമായ പ്രകടനങ്ങളായി തുടരുമ്പോള്‍ 
പിടഞ്ഞുതീരുന്ന യഥാര്‍ത്ഥ ദേശീയതയുടെ ത്രസിപ്പ്‌ തിരിച്ചറിയപ്പെടാതെ 
പോവുന്നത്‌ ഇതിലേറെ സുതാര്യമായി ആവിഷ്‌ക്കരിക്കാന്‍ കഴിയുകയില്ല. 

ശത്രുപക്ഷത്തില്‍ നിന്ന്‌ രക്ഷപ്പെടാന്‍ മറ്റു വഴിയൊന്നുമില്ലെന്ന 
റിയുന്ന ഇന്ത്യന്‍ സൈനികന്‍ ശത്രുവിന്റെ സുവര്‍ണ്ണമുദ്ര തപ്പിയെടുത്ത്‌ 
തൊണ്ടക്കുഴിയിലേയ്ക്ക്‌ തള്ളിയിറക്കുന്നതിനെ രണ്ടുവിധത്തില്‍ 
ന്യായീകരിക്കാവുന്നതാണ്‌. രണ്ടായാലും ഒരു സൈനികന്റെ ആത്മഹത്യ ക്ക്‌ 
വീരചരമത്തിന്റെ പരമപദം നേടാന്‍ കഴിയുകയില്ല. പീഡനങ്ങളില്‍ നിന്നുള്ള 
മോചനത്തിന്‌ സ്വയം സന്നദ്ധനാവാന്‍ സ്വന്തം നാടിന്റെ പാറിപ്പറക്കുന്ന പതാക 
ഈര്‍ജ്ജമാവുന്നത്‌ ദേശീയതയുടെ മറ്റൊരു തിളക്കമാണ്‌. 

തുടര്‍ന്നു വരുന്ന മീരാ ആലപ്പാടിന്റെ കഥയും സൈനികരുമായി 
ബന്ധപ്പെട്ടതാണ്‌. യുദ്ധകാലത്തെ പിരിമുറുക്കങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ സ്വതന്ത്ര്യം 
പ്രഖ്യാപിച്ച സൈനികര്‍ ആഫഹ്ലാദിക്കാനുള്ള ഇടവേളകള്‍ കണ്ടെത്തു 
മ്പോള്‍ അബലകളായ സ്ര്രീകള്‍ ഇരകളാവുന്നതാണ്‌ സന്ദര്‍ഭം. ഒരു 
സ്ധ്രീപക്ഷരചനയായി ഘോഷിക്കപ്പെടാന്‍ സാദ്ധൃതകളുള്ള ഈ 
കഥയില്‍ വിവരണകലയിലെ ചാരുതയെക്കാളേറെ അതിന്റെ കൃത്യത 
യാണ്‌ പ്രതിഫലിക്കുന്നത്‌. മാധവിക്കുട്ടിയുടെ സതൃസന്ധതയും സാറാ 
ടീച്ചറുടെ ധൈര്യവും ഗ്രേസിയുടെ സൂക്ഷ്മതയും മീരയുടെ ശൈലിയില്‍ 
ഏവിടെയൊക്കെയോ ഒന്നിക്കുന്നുണ്ട്‌. പട്ടാളക്കാരന്റെ വീരാഭാസ പ്രകട 
നങ്ങളുടെ “സിപ്പു'തുറക്കുന്ന ഒരു കിരാതരംഗം അസാധാരണ വൈഭവ 
ത്തോടെ മീര അനാവരണം ചെയ്യുന്നുണ്ട്‌. മലയാളകഥയില്‍ ഇങ്ങനെ 


ഏപ്രില്‍-ജൂലൈ 2010... 


യൊരു മുതിര്‍ച്ച വിരളമായേ കണ്ടിട്ടുള്ളൂ. 

ഏറെ തൃപ്തിപ്പെടുത്തിയ മൂന്നു കഥകളെക്കുറിച്ചുമാ(ധ്രം 
പറഞ്ഞുനിര്‍ത്തുമ്പോള്‍ മറ്റു കഥകള്‍ ഒതുക്കപ്പെടുകയല്ലു. അവയിലെ 
സവിശേഷതകള്‍ ആരെങ്കിലുമൊക്കെ പിറകെ കണ്ടെത്തുമെന്ന 
പ്രത്യാശയോടെ വാക്കില്‍ നിന്ന്‌ അറിവിലേക്കുള്ള മനോജിന്റെ സാഹസി 
കയാത്രയ്ക്ക്‌ വിജയാശംസകള്‍ നേര്‍ന്നുകൊണ്ട്‌ അനുമോദനത്തിന്റെ 
അക്ഷരമാലയായി ഈ കുറിപ്പ്‌ ചുരുക്കട്ടെ. 


വീണ്ടെടുക്കല്‍-കവിത 


സസുദരശനം 


രാഗം-കാംബോജി, താളം--ചായ്പ 
മാതാവെമെത്തവയറുപള്‍ിക്കുതെ എന്ന വര്‍ണ്ണ 
കാട്ടാള സ്ത്രീയുടെ വേഷം 
പുണ്ടല്ലയോ 
വീട്ടിലിരിക്കുന്ന പെണ്ണുങ്ങള്‌. 
ചപ്പലടിക്കുവാന്‍ 
പോകുന്നനേരത്തു 
പാപ്പാനും കണ്ടു വിറച്ചീടുന്നു. 
ഇങ്ങിനെയുള്ള കറുപ്പു 
വസ്ത്രങ്ങളെ 
പൊങ്ങിയ സ്വാതന്ത്യ 
കാലത്തിപ്പോള്‍ 
ദൂരെകളഞ്ഞിട്ടു ധാവള്യ 
വസ്ത്രത്തെ 


സാരസ്യമായിട്ടുടുത്തു കൊള്‍വിന്‍. 


കാങ്കിക്കറുപ്പു ധരിക്കുന്നതെന്തിന്നു 
വങ്കക്കുറത്തീടെ വേഷമല്ലൊ.. 
തേപ്പുകളും വേണ്ടാ കോപ്പുകളും 
വേണ്ടാ 
ശുപ്പുകള്‍മാത്രമേയൊന്നുവേണ്ടു. 


രാഗം-ശ്രീരാഗം, താളം-രുപകം 
പാഴും ദൈവമെ എന്ന വര്‍ണ്ണമട്ട്‌ 


ചന്തയില്‍കന്നുകള്‍ വാങ്ങാന്‍ 
ചെല്ലുമ്പോള്‍ 
ചിന്തകുടാതെകണ്ടീഴവര്‍ ഭള്ളു 
നടിക്കുന്നു സൊക്കൂന്മാരും കൂടെ 
ുകുടിയന്മാരെന്ന പോലെ. 


വാക്കറുവ്‌ 


ഗ്രന്ഥകര്‍ത്താ : എസ്‌.എം.ഡി. 


കണ്ടാല്‍ പരിചയമുള്ള പേരുംകൂടെ 
കണ്ടാലും കാണാത്ത ഭാവത്തോടെ 
മിണ്ടാതെയങ്ങുനടന്നീടുന്നുണ്ടല്ലൊ 
ഘണ്ടാകര്‍ണ്ണന്മാരെപ്പോലെയവര്‍. 
പുല്ലുകൊടുത്തു തടിപ്പിച്ചു 
പോത്തിനെ 
മെല്ലവെ ചന്തക്കു ഓട്ടിടുന്നു. 
കന്നിനെ കേള്‍ക്കുമ്പോളല്ലെ 
ഇവരുടെ 
സന്നമിളകീട്ടു ഭാവങ്ങള്‌ 
കാണേണ്ടതല്ലയോ 
പ്രമാണിത്വമെല്ലാം 
കാണിക്കുന്നുണ്ടല്ലെഠ ചന്തയില്‌. 
കാശുവിലയില്ലാ കൂട്ടര്‍പ്രമാണിയെ 
കൂസുകയില്ലുല്ലെഠ ചന്തയില്‍. 
ഈഴവജാതീടെ (്രമാണിത്വമെല്ലാം 
നാഴിക രണ്ടോളം ചന്തയില്‌. 
പിന്നെയവസരമുണ്ടൊനടിക്കുവാന്‍ 
ചെന്നാലൊ വീട്ടിലവര്‍ക്കു പിന്നെ. 
എന്തൊരുകഷ്ടമാണിക്കുട്ടരെക്കൊണ്ടു 
ചന്തക്കേടാക്കിയും തീര്‍ക്കുന്നല്ലൊൊ. 
ഇത്തരം ബുദ്ധിയില്ലാത്തൊരു 
മണ്ടന്മാര്‍ 
ചത്തപോലല്ലയൊ ജീവിക്കുന്നു. 
ഇങ്ങിനെയുള്ളൊരു വങ്കപ്രഭുക്കന്മാര്‍ 
എങ്ങിനെ നന്നാക്കും ഈഴവരെ! 


നി 


0 


ച] 


രാഗം-ചെഞ്ചുരുട്ടി, താളം-ആദി 
മാര്‍കഴിമാസം തിരുവാതിരൈനാള്‍ 
എന്ന വര്‍ണ്ണമട്ട്‌ 
ദുരഭിമാന തിമിരമുള്ളവര്‍ 
ദൂരവസ്ഥയില്‍ കിടന്നുകൊള്‍ക. 
ദുരവസ്ഥയില്‍ നിന്നു കേറുവിന്‍ 
നിങ്ങള്‍ 
ദുരവസ്ഥയില്‍ കിടക്കുന്നൊരെ! 
കേരളദിക്കിലുള്ളീഴവജാതിയെ! 
ആരെല്ലാം നിന്റെ പുറത്തേറുന്നു. 
അയിത്തംകൊണ്ടല്ലെൊ നീയിപ്പോള്‍ 
നാടെങ്ങും 
പേയുടെ വേഷംപുണ്ടോടിടുന്നു. 
നിന്നുടെ ഖിന്നത പുണ്ടുള്ള ധാവനം 
മന്നിലെ മാന്യന്മാര്‍ക്കവജ്ഞയാണ്‌. 
എന്തെല്ലാം ദൈന്യപ്രലാപങ്ങള്‍ 
ചെയ്യുന്നു 
ചിന്തകൂടാതെകണ്ടോമലാളെ! 
പട്ടരെത്ത്രമ്പാനും 
നായരെമൂത്താരു മിഷ്ടത്തോടാ 
ക്കിനീ ചൊടല്ലുന്നല്ലൊ. 
ആവണ്ണമടിമത്തരത്തെനീ 
ചൊല്ലുവാന്‍ 
ആവുംവണ്ണം നീ ശ്രമിച്ചീടൊല്ലെ. 
ഈശന്റെ ചാരത്തു ചെന്നുകൂടാ. 
വേദം പഠിക്കേണമെന്നു നീ 
ചൊല്ലുമ്പോള്‍ 
വേദിയനാട്ടിപ്പുറത്താക്കുന്നു. 
ഇങ്ങിനെയ്യെതരയവമാനമേല്‍ക്കും നീ 
പൊങ്ങിയ സ്വാതന്ത്യ കാലത്തിപ്പോള്‍. 


രാഗം-കാമശ്‌-താളം-ചായ്പ 
മത്താട പാരാദേനൊ എന്ന വര്‍ണ്ണമട്ട്‌ 
ഹിന്തുവാണെന്നുനീയെന്തിനു 


ചൊല്ലുന്നു 


ഹിന്തുവിന്‍ ബന്ധം നിണക്കില്ലല്ലെൊ. 


എന്തിനു നിന്നെപരാതി പറയുന്നു 

ചന്തമറ്റുള്ള മതത്താലല്ലൊ. 
ഈവിധാ ക്ലേശങ്ങള്‍ 

നാണങ്ങള്‍കൂടാതെ 

ആവേശം നിന്നിലുറപ്പിച്ചതും 


ഏപ്രില്‍-ജൂലൈ 2010, ം 


മംഗളമറ്റുള്ള മതത്തെനീ പേറുവിന്‍ 
സംഗതി വന്നുള്ള കാരണത്താല്‍ 
മന്നിലും വിണ്ണിലും 
നിന്നെയണക്കാതെ 
ഖിന്നതപുണ്ടങ്ങു മേവിടുന്നു. 
ക്ലേശിക്കവേണ്ടയ്യൊ 
ചിന്തിച്ചുനോക്കിയാല്‍ 
ക്ലേശമകറ്റിടും സല്‍മതങ്ങള്‍ 
എത്രയുണ്ടിക്കാലം നിന്നുടെ ചുഴവും 
ചിത്രംപോല്‍ മിന്നിതിളങ്ങീടുന്നു. 
ആയതിലൊന്നല്ലൊൊ 
സ്നേഹത്യാഗങ്ങളെ 
മായമില്ലാതേറ്റം പാലിക്കുന്നു 
ച്ക്രവര്‍ത്തിപോലും കൈക്കൊ 
ണ്ടിരിക്കുന്ന 
വ്രകതയില്ലാത്ത കൃസ്തുമതം 
കൃസ്തുതന്‍മതത്തെ 
വിശ്വസിക്കുന്നാകില്‍ 
വാസ്തവമായുള്ള സഈഭ്യാഗ്യത്തെ 
ഈലോകത്തെന്നല്ല പാകാരി 
ലോകത്തും 
കാലംകളയാതെയാസ്വദിക്കാം. 
ആകയലോമലെ സന്ദേഹിച്ചീടാതെ 
ആകുന്ന വേഗത്തില്‍ കൃസ്തുമതം 
സ്‌നാനത്താല്‍ കയ്യേറ്റു തൃപ്തി 
യോടുംകുടെ 
ആനന്ദപുരത്തില്‍ മുങ്ങികൊള്‍ക. 


രാഗം- ഹംസ്ധ്വനി-താളം-രുപകം 
മനസുരുകദേവി ശ്രീമാനിനീമനം 
എന്ന വര്‍ണ്ണമട്ട്‌ 
പാലവനത്തിലുള്ളീഴവ ജാതിയേ/ 
നിന്നുടെ ദുസ്ഥിതിയ്യെെതകഷ്ടം. 
തീണ്ടല്‍കൊണ്ടല്ലയൊ 
ബുദ്ധിമുട്ടുന്നുനീ 
തിണ്ടലില്ലെങ്കി ലൊ സൊല്ലയില്ല. 
ത [1 
കൂര്‍ത്തുള്ള കല്ലിന്‍മുനമ്പിന്നും 
പിന്നെയൊ 
മൂര്‍ച്ചയേറീടുന്ന മുള്‍മുനക്കും, 


ശാന്തതയേറ്റുന്നു നിന്നുടെധാവനം 
ചിന്തിക്കുവയുയ്യൊ ഓമലാളെ! 
നിന്നെമുടുക്കുന്ന നായര്‍ക്കും 
പട്ടര്‍ക്കും നീയേ കൊടുക്കുന്നു 
സ്ഥാനമാനം. 
അങ്ങിനെയുള്ള്ളൊരദധികാരമുണ്ടെങ്കില്‍ 
ഇങ്ങിനെവരാന്‍ ഹേതുലെന്തയ്യൊ. 
പട്ടര്‍ക്കുഭക്ഷണം മാനവും വെച്ചുള്ള 
ഭട്ടര്‍മതം നിണക്കെന്തിനാണ്‌ ? 
അടിമത്വത്തില്‍ കിടന്നു 
വലയാനൊ 
തടിയെക്കൊണ്ടു പിന്നെന്താഫലം 
വേദപഠനത്തിന്നാവട്ടെ യാഗാദി 
കര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്കാവട്ടെയര്‍ഹയല്ല 
പിന്നെനീയെങ്ങിനെ 
ഹിന്തുവാകുന്നയ്യൊ 
ഹിന്തുവും ബന്ധുവുമല്ലനിയ്്‌. 


രാഗം-ബിഹാക്കു--താളം-ആദി 
ഇശന്തശൂലം എന്ന വര്‍ണ്ണമട്ട്‌ 
പിന്നെയൊ പട്ടര്‍ക്കു 
വെള്ളക്കാരനോടു 
ഉദ്യോഗം പങ്കിട്ടുകൊള്ളാന്‍വേണ്ടി 
വോട്ടുകൊടുപ്പാനുമാണെന്നു 
ബോധിക്കു 
ബോധം കുടാതെ നീയായവര്‍ക്കു. 
ഹിന്തുവല്ലെന്നുള്ള കാരണം 
നീയിപ്പോള്‍ 
കണ്ടാലടുത്താലും മുട്ടിയാലും 
പട്ടര്‍ക്കും നായര്‍ക്കും ചെട്ടിക്കും 
മറ്റോനും 
നീരാട്ടം വേണ്ടത്രെ ശുദ്ധിയാവാന്‍. 
ഈശനെസേവിപ്പാന്‍ക്ഷേത്രത്തില്‍ 
ചെല്ലുമ്പോള്‍ 
നിന്നെയടുപ്പിക്കുന്നില്ലതാനും. 
നിന്നെയയിത്തമുള്ളീശനെ 


സേവിപ്പാന്‍ 
നീയ്യെന്തിന്നു പാഞ്ഞു 
ം പോകട്ടെ 
74 പ. വാറ്റി 


പൂരങ്ങള്‍ വേലകള്‍ കൊണ്ടാടും 
നേരത്തു 
കൂട്ടാഴി കൂട്ടാനും കൂക്കുവാനും, 
എന്നല്ല കതനകള്‍ പേറുവാനും 
പിന്നെ 
തട്ടുകള്‍ തുക്കികുഴയുവാനും, 
പൊയ്യാനതേരു വലിപ്പാനും 
പോരെങ്കില്‍ 
ഇല്ലിക്കോല്‍കൊണ്ടുള്ള 
താഡനങ്ങള്‍, 
ഏറ്റുഞെളിഞ്ഞു പുളയുവാനും 
കോപ്രാട്ടി വേഷങ്ങള്‍ പൂണ്ടഥ 
പാടുവാനും, 
കല്യാണവൈഭവം കൊണ്ടാടു 
മ്പോളൊക്കെ 
കല്യാണവണ്ടി മുടുക്കുവാനും, 
തല്ലുകള്‍ കൂട്ടിയാല്‍ തല്ലാനും, 
കൊള്ളാനും, 
ചൊല്ലുകേളായ്ക്കയാല്‍ 
ദുഃഖിപ്പാനും, 
പോത്താലികളെ മുടുക്കുവാനു, 
പിന്നെ 
ചീത്തവാക്കുകളെ കേള്‍ക്കുവാനും 
തീര്‍ത്തപ്പെണ്ണുങ്ങളെ കെട്ടുവാനും 
പിന്നെ, ചാര്‍ത്തുകള്‍ വാങ്ങി 
നശിക്കുവാനും, 
നീയല്ലാതാരുള്ളു പാര്രമായീ 
ലോകെ 
എന്താനീയിതൊന്നു മോരുന്നീലെ! 


മ 


മ 


രാഗം-നാട്ടുക്കുറുഞ്ഞി-താളം-ചായ്പ 
എക്കാലത്തിലും നാന്‍ മറവേന്‍ എന്ന 
വര്‍ണ്ണമട്ട്‌ 
പുരങ്ങള്‍ വേലകളെന്നിവയു 
ണ്ടെങ്കില്‍ 
പൂരിക്കുന്നുണ്ടല്ലേോ പൂരസ്ഥലെ, 
എണ്ണത്തില്‍ നോക്കിയാല്‍ പുര 
സ്ഥലങ്ങളില്‍ 
എണ്ണിയാല്‍തീരില്ല ഈഴവന്മാര്‍. 
ഈഴവന്മാരെയും മറ്റുള്ളവരെയും 
താരതമ്യപ്പെടുത്തുന്നതായാല്‍ 


മ്‌ ചടി 


ജങ്ക പ്ര 


നൂറ്റിനു തൊണ്ണുറുകണ്ടും 
ഈഴവന്മാര്‍ 
അല്ലെ നിറയുന്നു പൂരസ്ഥലെ. 
ഇങ്ങിനെ ബുദ്ധികെട്ടുള്ള 
പ്രവര്‍ത്തിയാല്‍ 
മങ്ങീടുന്നുണ്ടല്ലെൊ ശ്രേയസ്സലെല്ലഠം. 
അല്ലയൊ ഓമലെ മാലൊക്കെ 
നീയണോ പേറുവാനാക്കിവെച്ചു. 
ഇങ്ങിനെ നിന്നുടെ കഷ്ടത 
ചൊല്ലുവാന്‍ 
ആയിരനാവുള്ള സര്‍പ്പത്തിന്നും 
ചൊല്ലുവാനുംകുടെ സാധിക്ക 
യില്ലഹൊ 
വല്ലായ്മവന്നു ഭവിക്കുമൂലം. 
നിന്നുടെ 
അജ്ഞതമാനമില്ലായ്മയും 
കാണുമ്പോളാര്‍ക്കാണു 
തോന്നാത്തത്‌ 
സ്വാതന്ത്ര്യമ്ര്ത്തത്തെ ജല്പനം 
ചെയ്യുമ്പോള്‍ 
നീയെന്താ നിദ്രയിലാളുന്നത്‌ ? 
നിദ്രയിലാണ്ടാണ്ടുയെത്രനാള്‍കിടക്കു 
മുണരുണരെന്റെ സോദരിയെ! 


രാഗം-ഭൂരികല്യാണി--താളം-രുപകം 
ഗാനമുസഗര എന്ന വര്‍ണ്ണമട്ട്‌ 
സങ്കരജാതിയില്‍ ജനിക്ക 
കൊണ്ടല്ലെ 
സങ്കടമനുഭവിച്ചീടുന്നു 
പന്നഗനാഥന്റെ കൂട്ടത്തില്‍പെട്ടവര്‍ 
ഞാനെന്നു ചൊല്ലീടും 
നീര്‍ക്കോലികള്‍. 
എന്നതുപോലവെ നിങ്ങളും 
ചൊല്ലുന്നോ 
നന്നുനന്നെത്രയും ചിത്രംതന്നെ. 
നിസ്ത്രപന്മാര്‍ക്കുള്ള 
വിദ്യകളാണിത്‌ 
അസ്ത്രംകൊള്ളുന്നതമോര്‍ക്കുന്നീല. 
നിങ്ങളുടെ വേഷം ഭാഷകളെന്നിവ 
എങ്ങാനുമുണ്ടൊ ചൊൽ 


ഏപ്രില്‍-ഒളൂലൈ 2010... ലം 


ഈഴവരെ! 
മാനമില്ലാത്ത പ്രവൃത്തിയെ 
ചെയ്തിട്ടു 
മാനക്കേടുണ്ടാക്കി തീര്‍ക്കുന്നല്ലൊ 
കുലിയില്ലാത്ത 
പ്രവൃത്തിയെചെയ്തിട്ടു 
കൂലിക്കാരായിത്തന്നെ 
ജീവിക്കുന്നു. 
നിങ്ങള്‍ നടത്തും പ്രവൃത്തീടെ 
കൂലിയില്‍ 
നിങ്ങള്‍ക്കു പാതി ലഭിക്കന്നുള്ളൂ. 
മറ്റേപകുതിയെച്ചെട്ടിയും മാപ്ലയും 
പറ്റിക്കുന്നുണ്ടല്ലെൊ നിങ്ങളെത്താന്‍ 
ഇങ്ങിനെ ദേഹത്തെ നിങ്ങള്‍ 
കഷണിച്ചു 
അങ്ങിനെ നിങ്ങള്‍ നശിക്കുന്നല്ലൊ. 
കഷ്ടമാഹന്തകഷ്ടമ്മെതയും 
ദുഷ്ടപ്രവൃത്തിടെ കുലിയത്രെ. 
കലത്തെക്കെടുക്കും 
കോടാലികാമ്പനും 
നലത്തെക്കെടുക്കും 
മൂര്‍ഖന്‍നായും. 
അതുപോലെയാണൊ നിങ്ങളുടെ 
ജാതി 
മതിഹീനതയാല്‍ ചൊല്ലീടെണ്ടാം. 
അന്യജാതിയുടെ ആയുധ 
ങ്ങളാണൊ 
ദൈനൃതയില്ലയൊ ചിന്തചെയ്വിന്‍. 
ചന്ദനക്കട്ട ചുമക്കും കഴുതയും 
ചന്ദനത്തിന്‍ ഗുണമോര്‍ക്കുന്നില്ല 
അങ്ങിനെയുള്ളവന്‍ 
ധൌരെയനാകുന്നു 
അങ്ങിനെയല്ലയൊ ഗീതവാക്യം. 
എന്നപോല്‍ നിങ്ങലും നിങ്ങടെ 
ദുഃസ്ഥിതി 
ഒന്നുമെ ചിന്തിക്കുന്നില്ലതാനും. 


രാഗം-ആരഭ-താളം-ആദി തമ്മില്‍ കലഹിപ്പിച്ചുള്ളൊരു 
അമ്പലത്തിലുള്ളോരെ എന്ന വര്‍ണ്ണമട്ട്‌ സ്വത്തുക്കള്‍ 
കൂട്ടിയെന്നുള്ള ശബ്ദങ്ങളാകവെ ശുമ്മാകളയിപ്പാന്‍ വേണ്ടിയല്ലൊ. 
കൂട്ടും പറഞ്ഞു നശിച്ചു തുലാം. ഉദ്യോഗിച്ചീടുന്നു സാധുക്കളാ 
ഒറ്റെലയെന്നുള്ള സ്ഥാപനമാകവെ യുള്ള 


പറ്റിപ്പടര്‍ന്നു ജനതക്കുള്ളില്‍. മദ്യാപന്മാരെകൊണ്ടങ്ങുമിങ്ങും. 
എത്ര കലശലായി വാദം നടന്നിതു കന്നത്തരത്തില്‍ വിരുതുള്ള 
എത്രപേര്‍ മാനം കുറഞ്ഞുപോന്നു. നായന്മാര്‍ 
എന്നപോല്‍ നിങ്ങളും വാദം നടന്നിതു കന്നം വെച്ചീടുന്നു നിന്നെയവര്‍. 


എത്രപേര്‍ മാനം കുറഞ്ഞുപോന്നു ദൂര്‍ഗ്ഗൂണം ചേര്‍ന്നുള്ള ഹിന്ദുമത 
എന്നപോല്‍ നിങ്ങളും വാദം ര 


വ വർഗ്ഗക്കാരെ നിങ്ങള്‍ക്കെന്തിനാണ്‌ ? 
മന്ത രം ഗ്രാഹംഗ്രസിക്കുമ്പോള്‍ മോഹിക്കു 
മം വേണ്ടയൊ 
ബുദ്ധിയില്‍ ചാതുര്യമുള്ളൊരു ആഹന്ത മോഹന്തത്താ 
പട്ടന്മാര്‍ 


ലെന്തുകാര്യം ? 
ബുദ്ധിയില്‍ കേടുള്ള ഈഴവരെ 


ത്തുും? 


൧൧൭97 7790൭൭... 
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കത്ത്‌ 


കചറുകമാപതിച്‌ ഒരു വിശക്ഷനം 


വി.ബി.ജ്യോതിരാജ്‌ 


1. 

൦മീപനത്തില്‍ വളരെയേറെ വൃത്യസ്തത പുലര്‍ത്തിയ 
കഥയായിരുന്നു, “ബ്രിട്ടീഷ്‌ ഫുഡ്‌ ഇന്ത്യാ ലിമിറ്റഡ്‌.” 

പുതിയ ആഗോളസാഹചര്യത്തിലെ വര്‍ത്തമാന സ്ഥിതികളെ 
പഴയ ബ്രിട്ടീഷ്‌ കൊളോണിയല്‍ പശ്ചാത്തലത്തിലെന്നപോലെയാണ്‌ കഥ 
യായി എഴുതപ്പെട്ടിട്ടുള്ളതെന്ന്‌ മാത്രം ! ചിപ്പ്‌ വെച്ച (്രയ്സിയറിലേക്കും 
പാന്റീസിലേക്കും വരെ ആഗോള അധിനിവേശങ്ങള്‍ കടന്നുകയറുന്നു 
ണ്ട്‌! ഹൃദയഭേദകമായ രചനാ ശൈലി! ഉദാ: “സ്വന്തം ഭാര്യയെ അന പുരു 
ഷന്റെ കിടപ്പറയിലേയ്ക്ക്‌ പറഞ്ഞുവിട്ടതുപോലെയായിരുന്നു ഞങ്ങളുടെ 
അവസ്ഥ! മരവിച്ച (്പതൃയശാസ്‌ ര്രങ്ങള്‍ എട്ടുകാലിവലകളായി 
തൂങ്ങിനിന്നു. ഞങ്ങള്‍ വീടുകളിലേയ്ക്കുതന്നെ മടങ്ങി.” 

ഇവിടെ പൊതുസമൂഹമാണ്‌ ഇര! 

പ്രലോഭനങ്ങളുടെ ഒരു പാട്‌ എട്ടുകാലിവലകള്‍ക്കുള്ളില്‍ ക്കിടന്ന്‌ 
പൊതു സമുഹം വീര്‍പ്പുമുട്ടി പിടയുകയാണ്‌. കനത്ത കട 
ബദ്ധ്യതകളില്‍ക്കിടന്ന്‌ പിടയുമ്പോഴും വില്‍ക്കാനുള്ള അവസാനത്തെ 
പണയത്തിന്മേല്‍പോലും പിടിമുറിക്കിക്കൊണ്ട്‌ ബാങ്കുകള്‍ അപ്പോഴും കടം 
നല്‍കുകയാണ്‌. എങ്ങനെയാണ്‌ ഏറ്റവും നന്നായി ശരീരം വില്‍പ്പന യ്ക്ക്‌ 
വെയ്ക്കേണ്ടത്‌ എന്നതിന്‌ കമ്പനി വക ക്ലാസ്സ്‌ പഞ്ചനക്ഷത്രഹോട്ട ലിന്റെ 
കോണ്‍ഫറന്‍സ്‌ മുറിയിലാണ്‌ നടക്കുന്നത്‌. ഇവ്വിധമൊക്കെ കഥയെ 
എങ്ങനെ വേണമെങ്കിലും വികസിപ്പിയ്ക്കാന്‍ കഴിയുന്നു എന്നതാണ്‌ ഈ 
കഥയുടെ എടുത്തുപറയേണ്ടൊരു പ്രത്യേകത. ഇപ്പോഴത്തെ സ്ത്രീശക്തി 


പ്രസ്ഥാനങ്ങളുടെ അന്ധകാരനിബിഡ്മതയ്ക്ക്‌ കനത്ത ഒരു പ്രഹരമായിട്ടുണ്ട്‌ 


ബി.ജോസ്ക്കുട്ടിയുടെ “ബ്രിട്ടീഷ്‌ ഫുഡ്‌ ഇന്ത്യാ ലിമിറ്റഡ്‌' എന്ന കഥ. 
കമം 
രാജീവ്‌. ജി. ഇടവയുടെ കഥ: “ചരിത്ര പുസ്തകം പറയാത്തത്‌." 
മൂര്‍ച്ചയുള്ള ഒരു തൂലികയ്ക്ക്‌ സാദ്ധ്യമായത്‌; അതിന്റെ ഏറ്റവും 
നല്ല പ്രകടനം തന്നെയാണ്‌ രാജീവിന്റെ ചരിത്ര പുസ്തകത്തിലുള്ളത്‌. 
കഥയുടെ തുടക്കമേ അതിഗംഭീരമായിട്ടുണ്ട്‌ ശ്രദ്ധിക്കുക-““ വെളിച്ചം 
സൂചിമുനയോളം കടന്നുചെല്ലാത്ത തടവറയ്ക്കുള്ളില്‍ അമര്‍ന്നൊടു 


ങ്ങിയ അര്‍ഷാദിന്റെ നിലവിളി ഒരു ഉന്മാദമായി സ്വീകരിച്ചുകൊണ്ട്‌ 


വീണ്ടും സൈനികന്‍ തന്റെ കുറുകിയ വടി അര്‍ഷാദിന്റെ മുഖത്തിനു 
നേരെ വീശി. അര്‍ഷാദിന്റെ പല്ലുകള്‍ക്കിടയിലൂടെ ചോര തെറിച്ചു... 
കഥ തുടക്കത്തിലേ ക്ലൈമാക്സിലാണ്‌. നല്ല. രചനാ വൈഭവം കയ്യിലി 


ല്ലാതെ ഇത്തരത്തിലൊരു തുടക്കം അസാദ്ധ്യം! കഥയുടെ അവസാനമോ; 


ഏപ്രില്‍-ഒ്ൂലൈ 2010... 


അതിലേറെ അപാരം! “അപ്പോള്‍, അവനുമുമ്പില്‍ കാലവും പ്രകൃതിയും 
ഉണ്ടായിരുന്നില്ല. തന്റെ രാജ്യവും പാറിപ്പറക്കുന്ന വിജയവും പതാകയും 
മാത്രം തെളിഞ്ഞുനിന്നു. പിന്നെ, അവന്‍ അമാന്തിച്ചില്ല, തന്റെ തൊണ്ട 
ക്കുഴിയിലേക്ക്‌ സുവര്‍ണ്ണമുദ്ര കുത്തിയിറക്കി. ഒന്നല്ല പല പ്രാവശ്യം! 
അവന്റെ കൈയ്യിലൂടെ ചോരയിറങ്ങു മ്പോള്‍ കണ്ണുകളില്‍ ഇരുട്ട്‌ 
മൂടുകയായിരുന്നു” 

പട്ടാളക്കാരനാണ്‌ രാജീവ്‌ എന്നുതോന്നുന്നു. ആര്‍ക്കും തള്ളി 
ക്കളയാനാവാത്തതാണീക്കഥ. ദേശീയ മുദ്രയുടെ യൂണിഫോമണി 
ഞ്ഞൊരു കഥ! 


ട്‌ 


മീര ആലപ്പാട്ടിന്റെ 'അപഹരിയ്ക്കപ്പെട്ട സ്വപ്നങ്ങള്‍” 
വൃത്യസ്തമായ ഒരു വായനാനുഭവം പകര്‍ന്നു തരുന്നുണ്ട്‌. പഞ്ചാബ്‌ 
അതിര്‍ത്തി പ്രദേശങ്ങളുടെ, വര്‍ത്തമാനകാലയാഥാര്‍ത്ഥ്യങ്ങളുടെ, ഒരു 
പകര്‍പ്പ്പോലെ തോന്നിപ്പിക്കുന്നു ഇക്കഥ. കത്തിയെരിയുന്ന അടുപ്പിനു 
മുന്നില്‍ ചപ്പാത്തി ചുടാന്‍ സ്ത്രീജന്മം! മൂടിപ്പുതച്ച വസ്ര്രത്തിനുള്ളില്‍ 
പേടിച്ചരണ്ട രണ്ട്‌ തുറുക്കണ്ണുകളോടെ; പാത്തുപതുങ്ങി ഒളിച്ചുനില്‍ 
ക്കുന്ന അര്‍ത്ഥശുന്യമായ സ്ത്രീജന്മങ്ങളുടെ കഥകള്‍ പകര്‍ത്താനുള്ള 
നല്ല മനസ്സ്‌, മീര ആലപ്പാട്ട്‌, ഇക്കഥയില്‍ ഭംഗിയായി നിര്‍വ്ൃവഹിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 
ഒരു തെരുവുപട്ടിയേക്കാള്‍ ദയനീയമായിട്ടാണ്‌ മഹാത്മാഗാന്ധിയുടെ 
പ്രിയപ്പെട്ടവരായ ഗ്രാമീണ സ്ത്രീകളെ ഇക്കഥയില്‍ മീര ചിത്രീകരിച്ചത്‌. 
അവിടങ്ങളില്‍ ആല്‍ത്തറയിലാണത്രെ ഗ്രാമപഞ്ചായത്തുകള്‍ നടക്കുക. 
ഗ്രാമീണ ഇന്ത്യയുടെ വികസനം ഒരു ഒച്ചിനേക്കാള്‍ പിറകിലാണ്‌ എന്ന 
യാഥാര്‍ത്ഥ്യമാണ്‌ കഥാകൃത്ത്‌ വരച്ചുകാണിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ നിഷ്ക്കളങ്ക 
രായ ഗ്രാമീണര്‍ നിര്‍ദ്ദയമായി ചൂഷണത്തിന്റെ ഇരകളാക്കപ്പെട്ടിരിക്കുക 
യാണ്‌. മീരയുടെ രചനാശൈലി ഒരു വലിയ നോവലിന്റെ ക്യാന്‍വാസി 
ലെന്നപോലെ പടര്‍ന്നു പന്തലിച്ചതാണ്‌: “കറുത്ത കോട്ടിട്ട പട്ടാളക്കാരന്‍ 
ചപ്പാത്തി പരത്തുന്ന സ്ത്രീയെ പിടിച്ചുയര്‍ത്തി തന്റെ മാറോടമര്‍ത്തി. 
ബലിഷ്ഠകരങ്ങളില്‍ പിടയുന്ന സ്ത്രീയെനോക്കി പൊട്ടിച്ചിരിച്ചു. 
ദൈന്യതയാര്‍ന്ന അവളുടെ മുഖത്ത്‌ പാന്റ്‌ സിന്റെ സിബ്ബ്‌ വലിച്ചുതുറന്ന്‌ 
അയാള്‍ തന്റെ രഹസ്യാവയവം പുറത്തെടുത്ത്‌ ഉരസി...” 

മീരയ്ക്ക്‌ കഥയെഴുതാനറിയാമെന്ന്‌ തീര്‍ച്ച! മികച്ച വായനാനു 
ഭവങ്ങള്‍ മീരയെ ധാരാളം സ്വാധീനിച്ചിട്ടുണ്ടെന്ന്‌ തോന്നുന്നു. അതിര്‍ത്തി 
കാക്കുന്നവരുടെ പീഡനങ്ങളുടെ അനുഭവങ്ങള്‍ മലയാളി വായന 
ക്കാര്‍ക്ക്‌ ഒരു പക്ഷേ പുതിയതായിരിക്കും! 

4. ളു 

എവിടെനിന്നോ വഴിതെറ്റിയെത്തിയ ഒരു കുഞ്ഞാടിനെ ഓര്‍മ്മി 
പ്പിക്കുന്നു ആന്റോയുടെ “ഹലേലുയ്യ്‌' എന്ന കഥ. വിശ്വാസത്തേയും 
ഭക്തിയേയും കഥാകൃത്ത്‌ പരിഹസിയ്ക്കുന്നില്ല! മാത്രമല്ല, വിശ്വാസി 


ച വാക്ുറിവ്‌ 


കളുടെ കൂട്ടത്തില്‍ ഒരു കുഞ്ഞാടിനെപ്പോലെ കഥാകൃത്ത്‌ ഉള്‍പ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്‌ 
താനും! ആഗ്നസ്‌ ആന്റിയാണ്‌ കഥയുടെ ക്രേദദ്രബിന്ദു. വിശുദ്ധ 
കന്യകയെപ്പോലെ സദാനേരവും മത്തായിയുടെ സുവിശേഷവും 
ജോബിന്റെ പുസ്തകവുമൊക്കെ ഉരുവിട്ടുനടക്കുന്ന ആഗ്നസ്‌ അമ്മായി 
യോട്‌ വീട്ടുകാര്യങ്ങളോ സുഖവിവരങ്ങളോ തിരക്കുന്നതിനുമുമ്പ്‌ 
ഈശോ മിശിഹായ്ക്ക്‌ ആയിരം തവണ സ്തുതി പറയണം! ഉള്ളത്‌ 
പറയാന്‍ അനാവശ്യമായ വ്ക്രതയോ വളച്ചുകെട്ടലോ ആന്റോ ഉപയോഗി 
ചിട്ടില്ല എന്നത്‌ രചനയുടെ സവിശേഷമായ ഒരു പ്രത്യേകതയാണ്‌. 
ഏറ്റവും ഭക്തിപുരസ്സരം നടത്തേണ്ട നൊവേനസമയത്ത്‌, പോസ്റ്റ്മാന്‍ 
മണിയോര്‍ഡറുമായി വാതില്‍ക്കല്‍ നില്‍ക്കുമ്പോള്‍, അതുപോലും 
ആഗ്നസ്‌ അമ്മായി കാണാതെ കാണുന്നുണ്ട്‌. ഉള്ളുനിറയെ ദൈവവചന 
ങ്ങളാണെങ്കിലും പുറമെ ആഗ്നസ്‌ അമ്മായി പ്രകടിപ്പിയ്‌ ക്കുന്നത്‌ 
സുഖജീവിതത്തിനോടുള്ള ആര്‍ത്തിയും ആസക്തിയുമാണ്‌. “ലോകത്തി 
ന്റെ സാമ്പത്തിക മാന്ദ്യത്തെ അങ്ങയുടെ കൈകളില്‍ സമര്‍പ്പിയ്ക്കുന്നു” 
എന്നുപോലും ആഗ്നസ്‌ അമ്മായി ക്രിസ്തുവിനോട്‌ പ്രാര്‍ത്ഥിയ്ക്കുന്നു 
ണ്ട്‌! ആഗോളവല്‍ക്കരണത്തിന്റെ കെടുതികളെക്കുറിച്ച്‌ ആഗ്നസ്‌ 
അമ്മായിയ്ക്ക്‌ നല്ലവണ്ണം അറിയാം! ഇക്കഥ രസകരമായ ഒരനുഭവക്കുറിപ്പ്‌ 
പോലെ വായിച്ചുതീരുന്നതറിയുന്നില്ല! “ഹലബല... ഹലബല...വടഹുഡ... 
ഹല ബല്ല...... " ദൈവവരം കിട്ടിയതിന്റെ ആവേശത്തില്‍ അപസ്മാരമിള 
കിയതുപോലെ തുള്ളുമ്പോഴും ആഗ്നസ്‌ അമ്മായി പോസ്റ്റ്മാനേയും 
വീട്ടിലെ സെർവന്റ്‌ ഡെയ്‌സിയേയും കാണുന്നുണ്ട്‌. ചെയ്യാനുള്ള 
അടിയന്തിര നിര്‍ദ്ദേശങ്ങള്‍ കണ്ണുകള്‍ കാട്ടിയും മുധ്രകള്‍ കാണിച്ചു 
മൊക്കെ പറയുന്നുമുണ്ട്‌. ക്രിസ്തുബോധമില്ലാത്ത ക്രിസ്തുഭക്തിയെ 
നല്ലവണ്ണം നുള്ളിവിടുന്നുണ്ട്‌ ആന്റോ. കഥാന്ത്യത്തില്‍ ആഗ്നസ്‌ 
അമ്മായിയ്ക്ക്‌ ബോധോദയം വരുന്നുണ്ട്‌. കപടഭക്തിയുടെ വേതാളരുപ 
ങ്ങളെ ആഗ്നസ്‌ അമ്മായി കാണുകയും മാനസാന്തരം വരികയും 
ചെയ്യുന്നുണ്ട്‌. അധികമാരും കടന്നുചെന്നിട്ടില്ലാത്ത ഇടത്തിലാണ്‌ ആന്റോ 
കൈവെച്ചിരിക്കുന്നത്‌. 
5. 

“നക്ഷ്ര്രങ്ങള്‍ കാണുന്നത്‌” മണ്ണൂര്‍ മുരളിയുടെ കഥ-ഒരു 
പോലീസുകാരന്റെ ആത്മനൊമ്പരങ്ങളുടെ, നിസ്സഹായതയുടെ കഥ 
യാണ്‌. “തൂലികയെ പടവാളാക്കികൊണ്ട്‌ ഒരു പോലീസുകാരന്‍ പ്രതി 
കരിയ്ക്കുന്നു- എന്ന പ്രതീതിയാണ്‌ രചനയുടെ ശൈലിയും. ഭാവവും! 
എഴുത്തിനെ പ്രതിരോധവും സമരവുമാക്കിത്തീര്‍ക്കുന്ന പ്രതിബദ്ധതാ 
സാഹിതൃത്തിന്റെ ലക്ഷണമൊത്ത ഭാവുകത്വം ഇക്കഥയില്‍ ഉണ്ട്‌. 
പോലീസുകരുടെ ദൈനംദിന ജീവിതത്തിന്റെ കഷ്ടപ്പാടുകളുടെ അമിത 
ഭാരങ്ങളുടെ, കടുത്ത മാനസിക പിരിമുറുക്കങ്ങളുടെ, ഉറക്കമില്ലാത്ത 
രാത്രികളുടെ; യഥാര്‍ത്ഥ ചിത്രങ്ങള്‍ മുരളി മറവുകളില്ലാതെയാണ്‌ 
തുറന്നുപറയുന്നത്‌. എല്ലാറ്റിനും പുറമെ മുകളില്‍ നിന്നുള്ള നിരന്തരമായ 


ഏപ്രില്‍-ഒളൂലൈ 2010 


൬) കഥയാണ്‌ ഇത്‌. ഇക്കഥയെ തള്ളി 


പ്പി. ശെല്‍വരാട ൯ “ജനപ്രിയ തിരക്കഥ” എന്നെ ഏറെ 
ആകര്‍ഷിച്ച യാടി ) 0൯: ടട പ്പെടല്‍ എന്നത്‌ വ്യക്തിപരമായ 
വായനാനുഭവമാണ്‌. ക്‌ : വസന്തങ്ങളുടെ സാഹിത്യപരമായ 
ഓന്നത്യങ്ങള്‍ ളില്‍ ന്നുണ്ട്‌ എഴുത്തുകാരന്‍ പി.ശെല്‍വരാജ്‌. 
വരിഞ്ഞുമുറുക്കികെട്ടിയ ബന്ധങ്ങളുടെ ഈഷ്മളത എവിടെയും 
എല്ലായിടത്തും ഒരുപോലെ രിതത്തിന്റെ ഏതൊക്കെയോ ദശാസന്ധി 
കളില്‍ വെച്ച്‌ ചോരപൊടിയുന്നവിധം വേര്‍പിരിഞ്ഞുപോകുന്നു എന്ന 
യഥാര്‍ത്ഥ്യത്തെ കഥയുടെ തുടക്കംമുതലേ എഴുത്തുകാരന്‍ അംഗീകരി 
ച്ചുതരുന്നുണ്ട്‌. ദ്രൂതശതിയില്‍ മാറിമറിഞ്ഞു കൊണ്ടിരിക്കുന്ന ലോകാ, 
വസ്ഥയും അതിന്റെ ജീര്‍ണ്ണോന്മുഖമായ വാസനകളും അഭിരുചികളും 
ഒരു സിനിമ തിരക്കഥയുടെ പശ്ചാത്തലത്തില്‍ അവതതരിപ്പിക്കുകയാണ്‌. 
നാറുന്ന ആള്‍ത്തിരക്ക്‌! അതിലേറെ നാറുന്ന സിനിമ! ഭാര്യയോടൊപ്പം 
ജനര്പിയസിനിമകള്‍ വിയര്‍ത്തെലിച്ച്‌ കണ്ടിരിയ്‌ ക്കാന്‍ ഭര്‍ത്താവ്‌ 
വളരെയേറെ കഷ്ടപ്പെടുന്നുണ്ട്‌. ഭാര്യയാണെങ്കില്‍ ഈ പീറ സിനിമകളി 
ല്‍ അതൃഗാധമായി കുടുങ്ങിക്കിടക്കുകയാണ്‌. വൃത്തികെട്ട ജന്രപിയ 
പ ന ന പൊള്ള 


| അറ ളുടെ ച യത്തില്‍ നായകസ്ഥാനത്ത്‌ നിന്ന്‌ 
ക്കി ഭാഗങ്ങള്‍ ഭാര്യയ്ക്കുവേണ്ടി 

യതി രക്കഥയെ അനുസ്മരിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്‌ താനും! 
ഒര്‍ ന കഥ പ 


